toujours mieux gérer une pluralité enrichissante et
menacée par une "néo-croisade"” post-moderne, et qui
réduirait Jésus-Christ & celui qui viendrait résolument
“"contre les religions". En réalité aussi, Havea et Hick
tentent toujours plus de se défaire de 1'aspect "négatif-
destructeur” d'une telle perspective, tout en
reconnaissant cependant que cette derniére perspective
est impossible 4 évacuer totalement.

C'est dire que Havea et Hick restent pour autant
réalistes, ©puisqu'ils ont fait 1'expérience de 1la
défiance et du jugement de Jésus-Christ qui est venu,
vient et viendra 4 1la rencontre de 1leurs religions
humaines "personnelle-individuelles". Ceci leur suffit
encore pour penser que Jésus-Christ vient
incontournablement a la rencontre des adeptes des autres
religions. Il 1les entraine méme vers une véritable
conversion sotériologique chrétienne.f¢ Mais, en
revanche, Havea et Hick ne sont pas naifs pour ne pas
penser que Jésus-Christ n'est pas le seul & avoir une
"capacité cristallisante”". D'autres le sont bien aussi a
leurs maniéres, comme l'a souligné toujours trés
fortement Hick.

Il ne nous semble pas opportuniste de clore
provisoirement cette vue comparative dans les mots
d'André Gounelle au moment ol il conclut sur 1'aspect
insolite suggestif et séduisant des théologies
américaines de Tillich, Cobb et Altizer:

" Théologies insolites ... elles s'éloignent passablement des sentiers
battus ... On peut rejeter nos auteurs au nom des diverses orthodoxies
qui se partagent le christianisme: reste 4 savoir si ces orthodoxies
sont vraiment plus fidéles au message du Nouveau Testament. et si
elles n'enferment pas dans des impasses ... IIs ne définissent pas tant
des positions qu'ils n'indiquent des directions de recherche. Ils ont. &
mon sens. le grand mérite d'offrir 4 tous ceux que laisse insatisfaits.
voire que rebute ou révolte la dogmatique dominante. une alternative
théologique suffisamment élaborée. trés suggestive et séduisante. Ils
fournissent les moyens de penser en fonction du monde contemporain.
dans une perspective largement universaliste. sans renoncer aux
exigences d'une réflexion rigoureuse. le chemin. la vérité et la vie
qu'incarne le Christ Jésus."47

46- ], Dupuis conclut alors au terme de sa revue critique de Hick: "§'i] existe un universalisme
de Jésus-Christ. il ne peut faire référence qu'd la capacité que peut avoir son message de
répondre aux aspirations de tous les hommes. comme le peuvent par ailleurs aussi d'autres figures
salvatrices. Le prix que doit payer la foi chrétiemne traditionselle en le aystére de la personne
et I'oeuvre de Jésus-Christ est. comme on le voit, comsidérable.” In: Jésus-Christ 3 la Remcontre
des Religions: op. eft.. p. 139. Cf. aussi le numéro spécial d'BTR sur 1'expansion de plus en
plus ressentie du bouddhisme en Burope en particulier. In: BIR, vol. 66. n® 1, 1991, p. 47-98.

17- In: Le Christ et Jésus: op. cit.. p. 205-206. On peut emcore mesurer 1'enjeu de ces
remarques daps leurs plus récents développements qui se trouvent dans 1'ouvrage de 1'auteur
intitulé: Protestantisme. Paris. Publisud. 1992. p. 121-134.
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B.4. POUR LES SOLA/GRATIA-FIDE ?

B.4.1. DE LA THEOLOGIE DETERMINANTE ET LE SOLA GRATIA:

Il nous importe maintenant de prolonger cette vue
comparative entre Havea et Hick sous l'angle des
sola/gratia-fide élaborés par André Gounelle et Jean
Ansaldi. Nous avons déja relevé plus haut qu'une
expérience de Dieu est reconnue par Havea et Hick dans
leur rencontre avec Jésus-Christ. Puis, leur tentative
consiste logiquement & se reconnaftre ou a se rattacher
aux points de références traditionnelles de 1'expérience
de foi chrétienne "biblico-ecclésiastique/contextuelle”.
Dés lors, ils sont partisans du vocabulaire "étre sauvé
par la foi au Dieu en Christ", des traditions bibliques
et protestantes qui nient un salut par les oceuvres. Leur
foi fondatrice fait alors partie intégrante de la foi
passée des premiers chrétiens.

De plus, Hick et Havea ne sont pas aveuglément égoistes,
mais ils font comme certains chrétiens pour que ce salut
devienne l1'objet d'une "évangélisation-réalisation"
historico-cosmique. Ainsi au risque d'une foi
démissionnaire et non moins analogue a celle du prophéte
Jonas, 1ils ont recours au Dieu transcendant et
Universel. Ce dernier pourvoit alors, simultanément selon
Havea et par des révélations spéciales, pluri-formes et
progressives d'aprés Hick, 4 1'effectivité salvifique
pour les adeptes des autres religions ou des paiens. Il
se profile donc au fur et A mesure une mise en relation
étroite d'une archéologie et d'une eschatologie
sotériologique pour le bénéfice de toutes les sphéres
humainement et sociologiquement religieuses/culturelles.
Car, le fait est, que c'est avant tout Dieu qui ‘crée,
sauve et recrée par sa gréce infaillible.

Tel est donc 1l'un des points cruciaux de la foi et de 1la
compréhension du salut sans les oeuvres. De fait, sans
nul doute gque nous pouvons rapprocher les démarches de
Havea et Hick d'un tronc ou d'un schéma ou la théologie,
entendue avant tout comme la doctrine de Dieu, tend plus
4 déterminer 1la christologie que le contraire. Or, cette
vision théologico-universaliste demeure biblique et elle
est significativement reprise et développée & 1'époque
patristique avec le théme du Logos Spermatikos et dans le
protestantisme par le biais de l'extra-calvinisticum.48
Cette perspective est méme fortement 1liéde au theéme du
sola gratia de la Réforme que nous rappelle pertinemment
André Gounelle dans ses diverses remarques conclusives au
cours de son parcours des christologies de Tillich et
Cobb en particulier.4? Ainsi, en prenant 1'exemple de

4 8- ), Gounelle: "Trois Christologies". BTR. vol. 65. n°2. 1990. p. 258.

49- In: Le Christ et Jésus: op. cit.. p. 168, 175.
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Tillich qui réfute toute idée de salut par les oeuvres
et d'un Jésus qui sauve en agissant sur Dieu, tant
argumenté par Anselme de Cantorbéry,?? Gounelle fait
remarquer par ailleurs que:

"Le salut vient exclusivement de Dieu. L'homme ne fait que le
recevoir. Il n'‘en est pas si peu que ce soit. ne flit-ce que
partiellement. I'auteur. L'Evangile nous annonce que nous sommes
acceptés tels que nous sommes. bien que nous nous soyons
inacceptables. Il ne nous demande pas d‘abord de devenir. méme un
tout petit peu, acceptables pour bénéficier ensuite du don de Dieu.
Tillich. en cela trés luthérien. maintient dans toute sa force et sa
radicalité le sola gratia de la réforme ... Le salut ne signifie pas que
Dieu change. mais qu'il vient 4 notre secours pour que nous puissions
changer. Dieu ne cesse de nous aimer et de nous aider. Il n'a pas
besoin qu'on le réconcilie avec nous. Par contre. nous avons besoin
d'étre réconciliés avec lui et de devenir de nouvelles créatures.s!

En définitive, Dieu seul sauve. C'est ce que constate en
tout cas Gounelle chez Tillich, Cobb et Altizer, en
retenant quatre points essentiels et concordants de leurs
compréhensions sur la question du salut:

1- Le Salut est l'oeuvre exclusive et la grande affaire de Dieu ... 2-
Recevoir le salut que donne Dieu n'installe pas dans des certitudes
arrétées, mails met en route. fait entrer dans une entreprise en train
de se faire ... 3- L'oeuvre du Christ ne se limite pas & I1'Eglise. &
I'ensemble des croyvants. ni méme & I'humanité. Elle a une dimension
universelle, cosmique et ontologique ... 4- Prudence et réserve
s'Imposent quand on traite de l'eschatologie ... La théologie ne peut
pas aller au-deld de l'expérience croyvante ..."%2

De méme, qu'au terme de son travail sur Tillich, Cobb et
Altizer, Gounelle note qu'en définitive ces trois auteurs
comprennent Jésus-Christ et son oceuvre:

"... en fonction de la maniére dont ils concoivent Dieu. Tillich
développe sa réflexion & partir du Dieu fondement et puissance de
I'étre dont nous sommes aliénés. Cobb 4 partir du dvnamisme créateur
de Dieu qui nous pousse en avant. Altizer & partir de la Kénose par
laquelle Dieu supprime sa différence pour se faire notre prochain.” 53

C'est dire que ceci implique pour Gounelle que 1la
théologie soit la doctrine de Dieu et qu'elle détermine
dans ce cas, la christologie. Il y a donc des maniéres

différentes de gérer théocentrisme et christocentrisme.?4
D'autant plus, qu'il convient & André Gounelle de

50- JIbid.. p. 168.

91- Ibid.. p. 168-169.

52- Ibid.. b, 191.

53- Ibid.. p. 199-200.

94- Ibid.. p. 200: et A. Gounelle: °Poi et Religion: Bsquisse d'ume Confromtation entre Barth,

Bonhoeffer et Tillich. * BTR. vol. 61. n°4, 1986, p. 532: et "$'intéresser 4 la Création”. EM.
vol. 64, n°1, 1989. p. 68.
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préciser encore que la théologie déterminante est
universaliste, de sorte que Jésus-Christ soit toujours
plus significatif & la lumiére d'une considération réelle
du cadre universel. De ce fait, on ne peut aussi que
reconnaitre, écrit-il:

“... la nécessité d'une théologie de la culture. d'une théologie des
religions. d'une théologie de la science ete.” 99

Du reste, c'est ce qui incite aussi Gounelle, a
s'inspirer en christologie, des démarches islamiques et
bouddhiques pour une éventuelle annonce de l1'Evangile.%¢
L'une de ses préoccupations est d'éviter de trop écarter
par principe ce qui est constaté ailleurs et qui aurait
pu &tre considéré comme valide et constructif pour la
théologie et 1la christologie.®’? La visée en est bien
finalement, pour Gounelle, une théologie inter-religieuse
et cela, peut-&tre méme au dépens d'une théologie
"chrétienne"” des religions.??

B.4.2. DE LA CHRISTOLOGIE DETERMINANTE ET LE SOLA FIDE:

Si un Sola Gratia détermine 1la théologie qui détermine
la christologie, Jean Ansaldi vient pourtant dire avec
force, que de son cdté le Sola fide’? ou 1la fides
détermine la christologie qui détermine la théologie!
Car, il apparait que le propre de la foi chrétienne est
1'expérience sotériologique au présent avant tout,69 bien
que cela se vérifie aux "présents/passés-futurs" de cette
vie.61 Sur cette base, Ansaldi peut alors insister sur

99- 0p. cit. 11 rappelle encore que cela est biblique. autant chez Abraham que chez Jésus et
Paul: “Sans pour cela approuver ou justifier les paganismes. la Bible marque de I'sstime pour
I'honnétetd et la spiritvalité de certains pafens. Ils sont ug aessage de Dieu pour nous. compe
nous le sommes pour eux." In: Protestantisme: op. cit.. p. 131,

96- In: "Trois Christolegies": op. cit.
37- Op. cit.
58- In: "Théologie des Religions Non-Chrétiemnes": op. cit.. p. 17.

99- Le sola fide est le salut ou la justification du pécheur par la foi. laguelle est réellement
effective pendant 1'expérience de foi fides au sens comoris aussi par Luther. J. Anmsaldi:
L'articulation de la foi. de la théologie et des Beritures: op. cit.. p. 16, 61, N4,

60- ('est ainsi que le re-posait N. Luther au IVIdme sidele en disant: "Qu'intervienne la foi.
Christ pread 4 Iui les péchés. la mort. 1'enfer: 4 1'Sme en revanche la ardce. la vie. le salut,”
Cité par Jean Ansaldi in: L'articulation de la Poi. de la Théologie. et des Beritures: op. eit..
p. 16. note 6: et ses articles: ' La Théolagie Comme Science’. BTR. vol. §4. 0°2, 1989. p. 386-
387, 395-397: et “Mathropologie et Pécondation in Vitro: Unme Bthique Sous la Croix". BTR. Vol.
64, n° 1, 1989. p. 45. 49. 51.
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un balisage de la foi et de 1la théologie chrétienne.
Cette limitation est d'ailleurs per¢ue et hiérarchisée au
travers des traditions et des langages antécédents
réorganisés et reconceptualisés. Pour lui, il faut 3 tout
prix s'en tenir & une historicité fondatrice de
l'expérience chrétienne de Dieu, et admettre que 1la
fidesé2 est totalement dépendante dans sa naissance et
son expression, d'un langage théologico~chrétien
antérieur.

A premiére vue, c'est bien ce qui se passe pour Havea et
Hick, et ce d'autant plus qu'il ne se contentent pas
seulement de le relater., mais l'acceptent et prennent
parti pour 1lui dans leurs langages insolites. Il est
indéniable qu'ils se soient engagés en faveur de
1'événement révélateur de Dieu en Christ qui s'est laissé
connaitre dans les réalités historico-géographiques et
culturelles "polynésienne-océaniennes" et “occidentales-
anglophones”. Il faut alors ajouter ici, (et pour rester
encore une fois dans la ligne ansaldienne), qu'un langage
nouveau peut intervenir:

"En fonction du langage antérieur. mais aussi en fonction de la
culture du fidéle. des facettes nouvelles peuvent s'éclairer qui font
basculer le langage en des cohérences radicalement Imprévisibles

Jusque-14."63

Si donc la foi chrétienne n'est possible pour Ansaldi,
qu'a partir d'un langage ou d'un témoignage chrétien
antérieur, et si A& partir de 134, des langages nouveaux
possibles et surprenant surgissent, entremélant
signifiants et signifiés constants,¢? 1la pluralité
devient alors possible:

"Le langage antécédent balise un lieu et des modalités. Non qu'il les
ponctualise jusqu'd les réduire 4 une seule unité possible et & faire de
la fides une pure et simple répétition du méme. Il suffit de dire qu'un
tvpe précis de théologie ouvre sur un espace d'a-rencontre de la foi
possibles. larges quelque fois. mais jamais infinies."s 3

Avant d'aller plus loin, il nous faut insister ici sur
le fait que Havea et Hick s'inscrivent toujours dans un

61- A 1'extréme. ils peuvent espérer pour une vie au-deld de la tombe. tant affirmée par les
Bvangiles de la croix et de la résurrection et tant omniprésente dans les religions populaires.

62- Op. cit.. p. 59. Il faut préeiser que J. Ansaldi est en dialogue avec 1'épistéaologie
scientifique faillibiliste qui analyse le Réel 3 partir des chamvs spéeifiques. et donc occultant
une éventuelle reine des sciences. De ce fait. la scientificité théologico-chrétienne ne peut
qu'avoir & faire avec le réel de la foi chrétiemne. Or ce réel me peut 8tre autre chose que la
rencontre des réels Dieu et Homme impliquant plus précisément: ... un double mouvement: d'une
part la vepue dv Christ [fides christil, et d'autre part la réponse de 1'homme [fides hominis).
J. Mnsaldi: L'Articulation de l1a Poi. de la Théologie et des Beritures: op. eit. p. 14-15,

63- Ibid.. p. 65.

€4- Voire nouveaux. en tenant compte du fait des évolutions inévitables des structures
sémantico-linquistiques des contextes respectifs.

63- 0p, cit., p. 60. 59,
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tel schéma ansaldien, dans la mesure ou leurs fois
chrétiennes en Dieu leur permettent de réorganiser, voire
d'interpréter des 1langages divers qui sont a leur
disposition. Ils pourraient méme &tre wvus dans un des
espaces de 1la pluralité d'une a-rencontre du Christ,
imaginable toujours pour Ansaldi et qui s'étendrait selon
Jui:

- soit d'une a-rencontre d'un arien A& <celle d'un
chalcédonien et de celle d'un catholique romain classique
a celle d'un protestant classique.¢6

- soit méme, d'une traditio A celle de ces traditiones,
s'identifiant d'une part aux grands axes distincts
originésiste et augustinien et tout au plus aux axes
radicalement différents des théologies de la croix et des
théologies de 1la gloire.57 A suivre 1la logique
ansaldienne, ceci a pour conséquence que:

“Sans I'antériorité du langage théologique., la foi est purement et
simplement impossible: sauf 4 parler d'un miracle 1ié 4 la liberté de
Dieu ce que la théologie peut constater au besoin. mais sur lequel elle
ne parie jamais.' 8

Pour ainsi dire, une pluralité des interprétations et
des créations théologico~-chrétiennes est toujours
possible, voire incontournable. Ansaldi est cependant
pour une indéniable orthodoxie relative a 1'herméneutique
et 1'épistémologie <chrétienne. Il y va ainsi de 1a
scientificité actuelle de la théologie chrétienne. Pour
cela, Ansaldi veut &tre vigilant et critique contre ceux
qui persistent & lier la théologie & une théorie générale
de la religion.6% Pour 1lui, il est clair que malgré un
fait pluriel chrétien, toutefois, il n'y a pas lieu, 1la,
de voir une multiplication ou une modification de Jésus-
Christ faite, dit-il:

"... au gré des théologies qui 1'annoncent."?°

Et méme si celles-ci, é&taient en définitive des ré-
interprétations provoquées par une véritable butée du
réel, Ansaldi persiste et remet en garde en disant que:

"En tout cela. il ne s'agit pas de progrés au sens que la mythologie
occidentale a donné 4 ce terme. Le Christ reste bien le méme hier.
aujourd'hui. éternellement. 't

66~ Ibid., p. 60,
€ 7- Ibid.. p. 63.
68 - Ibid,

69 Ibid.. p. 55-56.
70 - [bjd.. p. 61. 65.

71 - Jbid.. p. §5.
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On le voit, «ceci améne, finalement. Ansaldi &
absolutiser ou & baliser 1la théologie chrétienne en
précisant les limites de la christologie qui n'est ni une
doctrine de Dieu, ni un savoir sur Dieu hors du Christ et
de la foi.?’2? Cette réserve est méme encore une maniére
pour lui, de marquer une distance radicale entre le Dieu
de la théologie chrétienne et le Dieu du théisme, ainsi
que toute hypothése de sa mise en rapport avec les
religions non-chrétiennes.”’® Citons-le encore:

“Autrement dit. la théologie n'a rien & faire avec le Dieu du
Théisme. Ces concepts sont totalement infalsifiables et ne concerne en
rien le Dieu de la foi chrétienne ... Ainsi pour reprendre un autre
exemple. une théologie de la croix fondée sur le sola fide n's aucune
hypothése 4 formuler sur le rapport de son Dieu avec les religions non
chrétiennes ... Dieu est-il & l'oeuvre de maniére partielle et
propédeutique ? Sont-elles d'autres lieux de révélations spécifiques et
sur un autre mode du Dieu de Jésus—-Christ ?... le vagabondage en des
terres ol ne peuvent que surgir des affirmations infalsifiables & partir
de I'hypothése de travail sotériologique. Dans le méme sens. le recours
du Logos spermatikos. & une maniére d'étre non incarnée du Christ est
aussl en soi une affirmation non falsifiable. Il n'v a d'autre lieu du
savoir sur la christologie que 1'incarnation.'™ ¢

En d'autres termes, nous avons ici une théologie fondée
sur une sotériologie, émanant d'une expérience de foi qui
débouche et se limite 3 une théologie déterminée par une
christologie originaire de 1'incarnation en Jésus de
Nazareth. D'autant plus que cette christologie a été
canonisée par les thématisations chrétiennes du premier
siécle et fixées dans des traditio et traditiones des
siécles suivants.?? C'est dire «que, d'une maniére
légitime et scientifique, cette théologie chrétienne ne
peut aussi que se conforter toujours dans sa
confrontation avec le probléme spécifique des religions
non-chrétiennes, et argumente encore Ansaldi, elle ne
peut:

... qu'affirmer la plénitude de la manifestation de Dieu en Christ mais
aussi l'indécidabilité de ce qu’'il en est du rapport de ce Dieu avec
diverses prétentions & connaftre une autre révélation.'ns

En plus de cela, étant nourri de la psychanalyse freudo-
lacanienne et des avertissements de Luther, 1'auteur

considére gque ©persister dans 1le chemin contraire
reviendrait:

72 - Ibid.. v. 79.
73 - Ibid.. p. 81. 83,
74 - Ibid.

78 - Ibid.., p. §9-19.

76 - Ibid.. p. 84.
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"... 4 spéculer & l'infini et & projeter sur lui mes propres fantasmes et
mon désir de toute puissance.”?

B.4.3. DE LA DIALECTIQUE ENTRE LES SOLA/GRATIA-FIDE:

Visiblement, un aspect de la théologie universaliste du
sola-gratia se heurte & une théologie exclusiviste du
sola-fide, et cela, bien que leurs perspectives émanent
des traditions réformées bibliques/calvino-luthériennes.
Maintenons néanmoins que ces théologies ne manquent pas
de s'interpeller mutuellement, au wvu de la foi
Jésus/Christo-centrique et de sa relation & 1'hypothése
sotériologique universaliste. C'est dire que pour nous,
il y aurait une alternative dialectique entre les deux
mouvances, afin que l'une ou 1l'autre, forte de son champ
de pertinence, garde les pluralités inter-chrétiennes et
a plus forte raison, inter-religieuses/culturelles de
tout excés divers et nuisibles.

Ainsi, le sola fide est vrai lorsqu'il souligne une
expérience de foi qui fait déja et pleinement effet
sotériologique pour 1l'individu dans cette vie de finitude
humaine.?® Il faut 1l'avoir "goutté" ou vécu au moins une
fois dans sa vie, pour é&tre A méme d'essayer, de
l'exprimer et de 1'espérer aprés. Le probléme surgit
quand un salut selon le sola fide est étendu sans autres,
aux différentes expériences de foi ou systémes de
croyances "non-Jésus/christo-centriques” du monde. La
logique paulinienne d'un langage antécédent chrétien.
ainsi que celle du croire johannique doivent &tre alors
pleinement pris en compte et acceptés tels quels.

Sans cela, ne s'avérerait-il pas que 1l'on court 1le
risque par le sola gratia, de se cantonner dans une forme
de générosité sur-estimée ? Et par 1la, n'y aurait-il pas
une tendance & ne plus faire cas de 1la liberté
individuelle de croire ou de ne pas croire, tant affirmée
par les desseins bibliques ? Ne ferait-on pas finalement,
que recréer ici une forme nouvelle d'impérialisme
anonyme, soit-il méme au nom du salut et de 1'éthique
universaliste-pluraliste de cette post-modernité ?

Ansaldi s'est expliqué suffisamment clairement sur cette
effectivité sotériologique qui rejoint pleinement 1les
témoignages de Paul et des réformateurs. Il résume alors
sa position comme suit:

77- Ibid.. p. 19-80. Cf. aussi son article: "La Trinité de Dien. Dialogue avec Jean-Luc Marion.®
ETR. vol. 62. n° 1. 1987. p. 82, 85-87.

8- Op. eit.. p. 10.



"... I'hvpothése de travail du sola fide tente de traduire l'expérience
de la fides qui assume 4 la fois la mort de I'homme inauthentique.
c'est 4 dire pécheur. et sa recréation dans la foi. Elle implique donc
que se dise en un seul mouvement la mort et la résurrection. la
condamnation et le pardon-justification. les écritures comme lieu de la
loi et ces mémes Ecritures comme lieu de 1'Evangile ete."?°

Toutefois, on ne se gardera pas non plus assez, du fait
qu‘une vision apparemment culpabilisante et juridique du
salut peut @&tre perverti et devenir nuisible pour
certains chrétiens et théologiens. Elle semble avoir
contribué en effet, & 1'accentuation d'une lecture
"fondamentaliste-littéraliste" des notions de vie et
d'enfer éternel, d'ailleurs omniprésentes dans la
religion populaire, voire dans d'autres systémes
religieux reconnus. Le protestantisme ne peut pas nier
les/ses dérapages & ce niveau-13a, méme si pour autant il
méne un combat courageux et justifié contre le salut par
les oeuvres.8®9

Ce glissement est d'autant plus repéré par Havea et Hick
dans leurs dénonciations des catégories d'enfer éternel
des traditions bibliques, ecclésiastiques et
missionnaires, qui ont visé les non-conformistes
chrétiens, et combien plus encore, les non-chrétiens.®!
Pour eux, une vision apocalyptique et infernale d'une foi
sotériologique devient finalement incohérente avec le
projet d'un Dieu d'aimer le monde entier. Le sola gratia
ne devrait-il pas alors faire signe & son tour, et fort
des expériences passées, pour dire qu'un salut est sans
conteste offert et possible pour tous ? L'exemple
grossissant est bien celui de Hick, gquand il a treés
largement élaboré sa théodicée irénéenne et
anti/augustinienne-calviniste.82

Pourtant, encore une fois, le sola gratia menacerait le
sola fide lorsque, comme Hick le fait: la vie éternelle
ou la sotériologie est objectivée et réservée combien
méme au nom d'un salut wultime Jjusqu'au compartiment
eschatologique de 1la vie de 1l'au-deld. Cela, est
programmé en effet, presqu'au dépens de ce qui doit étre
vécu et expérimenté avant tout dans cette vie, selon une

79- JIbid.. p. 1.
80- A, Gounelle: "S'interesser & la Création®: op. cit.. . 68.

81 - Havea: "TPT": opb. cit.. v. 83/87: et Hick: BGL: op. cit. Nous en voulons particulidrement
pour preuve ici les excds calvinistes du temps de la christianisation par la LNS aux iles de la
Société en 1804: "II parait difficile de faire comprendre aux paturels ce que ¢'est que ce salut
que nous leur apmoncons. ou plutSt de les amener 4 penser 4 la misére endurée par 1'esprit du
désobéissant aprés la mort et au bobneur qui réjouira les imes des crovants ume fois séparés du
corps ... Cela tient principalepent. supposons-nous. au fait qu'ils ne sont pas accoutusés 3
veaser 4 un salut spirituel ..." Cité par J. Nicole: op. c¢it.. p. 75. Cf. aussi Idid.. p. 74.
284-186. De plus, A. Gounelle survole cette question en dégageant trois courants dans le
protestantisae: 1- Prédestination calviniste 3- Récupération ultime. 3-Poi existentialiste. In:
Protestantiswe: op. cit.. p. 67-69.

82- Cf, III/C. ci-dessus: et BGL: DBL.
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opérationalité de la foi chrétienne particulieére.®2? Nous
ne doutons pas du tout de 1l'importance capitale de cette
question qui nous préoccupe tout au long de notre vie.
Bien que cette question ne soit pas centrale pour le sola
fide, néanmoins elle reste humaine, méme au prix des
constats naifs, des angoisses et des spéculations
extravagantes. Mais les risques sont toujours 13, pour
que nous tombions aussitdt dans le piége qui consiste &
aller contre notre structure méme d'homme et de celle de
Dieu.84

Face & un décentrement excessif par le biais des
sola/gratia-fide on ferait bien alors de recentrer 1le
salut a 1'ici et 1le maintenant, en quelques sorte
bultmanien, de 1'individu. De fait, on irait alors vers
une forme d'insularité positive de la foi qui ne peut pas
étre éliminée.83 En somme, comme 1l'a relevé trés
justement Gounelle & propos de la Réforme:

"La Réforme radicale aimait dire Tua res agitur: c'est de toi qu'il
s'agit. ton existence c'est ton affaire ... C'est un bien. il n'existe de
foi véritable qu'hérétique. c'est-d-dire. au sens propre de ce mot.
choisie. voulue et non pas subie. imposée.'™ &

Mais dans cette perspective, nous serions alors tentés
de pousser plus loin et de dire que le Dieu chrétien est
celui de Jésus-Christ avant tout, malgré les disciples,
les églises et les chrétiens. Consécutif aussi a cela, de
dire que le Dieu d'un individu est son Dieu, malgré les
théologiens et Jésus-Christ, et qu'il a & 1'assumer
jusqu'au bout, pour ne pas dire jusqu'au martyr.®? Ainsi

83 - Nous ne doutons pas alors que c'est 14 un des thémes résistants chez Bick. du fait qu'il a
été un "fondamentaliste-littéraliste" pendant ses débuts "chrétien-théologiens”. Nais ame avant
changé de camp deouis. ses combats contre le fondamentalisae 1'ont mené & faire le tri des
langages littéraux et non-littéraux ou factuels et nmon-factuels ou avtholoaigues. Cf. III/B: et
B. ci-dessus. Du coun., s'agissant de trancher sur les problémes de vérité et de "fausseté”, il en
est presqu'ad réduire le langage littéral comme seul véhicule de la vérité. au déoens des langages
non-littéraux. Cf. QFB: op. cit.. p. 162-174. pour une critique de Hick & ce niveau.

84 - Nous approfondirons en perspective cette indéniable réalité humaine. en tentant d'esquisser
une analyse des aythes ‘“polvnésien-océaniens® qui disent pour mous, upe vérité sur
1'incontournable mort ohysico-biolegique. voire synbolique de 1'homme. Ils laissent ainsi
entrevoir comaent 1'homse est contrarié dans ses entreorises d'immortalisation en voulant
empdcher la aort ici et peut-8tre ailleurs. et cela. au risque de ne pas s'empdcher d'8tre Dieu.
et de s’'aliéner de plus bel.

89 - Les peunles polvthéistes semblent bien avoir une vision analogue 4 cette forme individuelle-
insulaire de la foi. Ainsi. les ‘"polynésien-océaniens” omt um diew universel. inter-
national/insulaire. mational. local. familial. individuel. ete. In: 1. Henry: Tahiti aux Temps
Anciens: op. cit.. p. 136: et J. Charlot: *Dialogue Between Christianity and Polymesian
Religions": opn. c¢it.. v. 448-450.

86 - In: Protestantisme: op. cit.. p. 128.
87 - L'insularité "polvnésienne-océanienne® peut 8tre emcore une analogie significative ici, en

sachant qu'une population. un groupe et mdae un individu. peut décider un jour de vivre seul sur
une fle et aéme un flot. tout en étant coupés du reste de la pression des hommes. Nais en méme

21C



1'histoire nous a enseigné jusqu'a ce jour. que Jésus-
Christ a été le martyr des pharisiens, les chrétiens ceux
des romains, les protestants ceux des catholiques, les
paiens ceux des catholiques romains, etc.

Ainsi, chacun pourrait avoir ses véritables martyrs mais
l'essentiel n'est pas d'avoir des martyrs physiques. que
d'avoir des martyrs de la foi. Or le but de la foi est
certainement plus de tirer de la culpabilité
martyrisante, le pécheur qui. se re-connaissant
finalement comme sauvé par son Dieu, essaye d'en rendre
témoignage sans autre, a sa famille, et aux peuples du
monde. A ce moment-la, on est sir de se retrouver face
aux témoignages divers pour des dieux vrais contre les
dieux faux des religions et des peuples avant tout
différents.

Dans cette perspective apparemment extrémiste, on ferait
donc bien appel & un principe régulateur pour une
rencontre, une conversation et une compréhension inter-
religieuse/culturelle. Ainsi, tout en faisant en sorte,
de ne pas tomber dans une hiérarchisation entre sola fide
et sola gratia, chacun doit y jouer son réle dans une
mise en tension 1logique/chronologique perpétuelle, en
différents lieux de rencontres et d'éthiques. Car, il vy a
bien une paix possible entre les dieux, mais construite
cette fois-ci sur la base des compromis, sans Jjamais
pourtant que 1l'un ne vienne subordonner 1l'autre.

Ansaldi semble nous le rappeler encore comme nous le
noterons ci-dessous.

"Le pari semble donc gagnable qui consiste & construire une éthique 4
partir des relations sotériologiques ... Pourtant une derniére remarque
s'impose: une telle esquisse d'éthique n'a été mise en oeuvre qu'd
partir justement de la sotériologie. & partir d'un mode spécial de: se
tenir devant le Dieu de la croix. Elle n'a donc de signification
immédiate et de pouvoir interpellant direct que pour qui vit devant ce
Dieu-l14. Elle ne peut pas devenir savoir universel exportable tel quel
dans des lieux autres. en particulier dans le monde social ol ce Dieu-
la ne régne pas en Christ. ot 1l n'opére pas la svnthése des savoirs et
des pouvoirs. ou des Iidentités se définissent &4 partir d'autres
dieux."® 8

teaps. ils sont dépendants des raisons valides ou non de leur volonté ségrégationniste. voire des
intempéries imprévisibles et de toutes autres imprévisions possibles qui les quettent.

89~ In: "Anthropologie et Pécondation in Vitre": op. cit.. p. 55.
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C. EVANGILE ET ROHU-ATUA ?

Nous voulons conclure notre travail en ouvrant des
pistes de recherche que nous ont suggéré les travaux de
nos auteurs prototypes et les divers critiques. Elles
peuvent renforcer notre postulation dans le second
objectif de notre hypothése pour une opératlonallté
sotériologique & Havaii-Moana. I1 y va. pour ainsi dire.
de la survivance d'une Rohu-atua® ou tradition ancienne
qui peut s'avérer pertinente pour notre présent cadre
d'étude. Pour cela, nous serons amenés plus précisément,
d'une part vers une mise en tension plus aigué des
histoires expansionnistes "“"polynésienne-océaniennes" et
"biblico-occidentale/chrétiennes”. De fait, nous
souhaitons, par 1la, proposer une voie de recherche pour
introduire un débat sur les éventuelles traces
chrétiennes des sola/gratia-fide et des traditio-
traditiones d'avant les missions tardives de la London
Missionary Society. Ce processus primitif de
christianisation nous semble &tre réservé uniquement, par
1'Eglise, aux historien-polynésiologues et aux études
ethnologiques, alors qu'elle peut aussi produire A partir
de leurs travaux des interprétations significatives.

C'est ainsi qu'on le sait tous: la question inter-
religieuse/culturelle en relation avec 1la sotériologie
universelle devient de toute évidence un centre d'intérét
actuel. D'autant plus qu'elle est flagrante dans les
démarches de Havea et des autres théologiens de Havaii-
Moana. Nous aimerions dés lors. rendre quiconque attentif
aux lectures "orale-populaires" et "écrite/post-contacts"
de ATUA-TAAROA-MAUI, auxquels Raapoto et Havea ont fait
allusion de temps & autre. Il est intéressant de voir
combien cette trilogie est présente dans divers lieux de
l'histoire actuelle de 1'individu et du groupe
"polynésien-océanien”. Il nous semble effectivement,
qu'il a un certain impact autant sur ces derniers que sur
des étrangers, et & plus forte raison aussi sur certains
polynésiologues. Sur cette lancée., donc, il nous semble
plus que nécéssaire d'étaler un peu plus cette
problématique en signalant au prochain chapitre 1la
démarche dialogique et exégétique de John Charlot. ainsi
que notre proposition de lecture analytique et
sotériologique de ATUA-TAAROA-MAUI.

1 - Rohu-atua. conme 1'ont relevé les premiers missionnaires-grammairiens de la LNS. est un des
povens ou modes pour transmettre 1'histoire des faits, gestes et pensées. Cependant robu-atua
s'accorderait plus 4 I'élaboration d'une généalogie etc. des dieux provemant des niveaux de la
société 4 Favaii-Msa ou fles de la Société. Cf. aussi J. Davis: Tahitimand Bnglish Dictionary:
oo, c¢it., p, iii-iv.
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C.1. POUR UN DFEJA—PRESENT CHRETIFEN

C.1.2. D'UN CHRISTIANISME SELON CEUX DE HAVAII-MOANA:

La Pacific Theology selon Havea a é&té en quéte d'un
"déja-présent/étranger" de 1'Evangile & Havaii-Moana.
Cette hypotheése est légitime bien qu'elle ait adopté 1le
postulat de 1la simultanéité, discutable & 1la lumiére
d'une théologie historico-scientifique et existentielle
du sola fide. Mis 4 part ce phénoméne réel mis en
évidence ci-dessus, cependant il nous faut encore le
dépasser et revenir & 1l'aspect non moins fondamental et
historique de 1'axe théologico-Christologique emprunté
par Havea. Encore une fois, nous constatons qu'il n'a de
cesse, de lier au "monument" biblique et au phénoméne
missionnaire et ecclésiologique universels, Dieu, Jésus-
Christ, 1'Esprit, 1'Evangile, 1'Eglise, la Mission et la
Foi.2 C'est dire, qu'en quelque sorte, ses articulations
théologiques reflétent clairement qu'il est dépendant
d'un langage théologique antécédent. Langage qu'il n'a
apparemment pas l'intention de renier, et qu'il ne peut
certainement pas renier d'une maniére historique tout au
moins.?3

En s'orientant dans une telle direction, un réel "déja-
présent/étranger"” de 1'Evangile christique devient
soutenable. Ce qui revient & dire aussi, qu'il nous faut
insister sur le parcours historique de 1'expansion du
christianisme, d'avant 1'époque de la London Missionary
Society. Dans ce cas, nous envisageons un travail
"révisionniste" de 1l'histoire, dans sa prise en compte
plus ancienne par les occidentaux et les "polynésien-
océaniens". Ce parcours est important et doit é&tre
respecté, car, A notre sens, des vérités sont acquises et
sont peut-&tre hypothétiques encore pour certaines
traditions comme nous le verrons plus loin.4

En conséquence, cette vision vient déclencher un
processus de recherche qui devrait pivoter principalement
autour des langages divers. Dés lors. on y décélerait les

2 - Son sermon de 1989 est encore significatif & ce provos. et ol il compare une maniére aon
calculée et "kairotique" du don de Dieu em Jésus-Christ. par rapoort au don parfois calculéd, et
var effet de réciprocité. du monde ‘polynésien-océanien®. God looked to a time. the Kaires vor
The oift was sent to bring salvation to the whole world ... Out reaching to bring the Good Fews
of delivrance to the rejected ... To the disciples: Come and follow me and I ¥ill nake you
fishers of men ..." In: "16C": op. cit.. p. 14.

3 - Puisqu'en effet. le Rovaume de fomga. son pays. est constitutionnellement fondé coame un pays
chrétien et & 1'intérieur duauel. on v repére tout un éventail important d'Balises et de sectes
traditionnelles. PTC: "Yonga the Friendly Islands®: 1980, p. 3-3: et J. Garrett: To Live Among
the Stars: op. cit., p. 70-81, 272-276.

4 - Hous avons d'ailleurs déjd eu une certaine idée de cette histoire. quand nous avons traité le
orenier chapitre intitulé, Favaii-Moaza-Faa et Missions au I/). ci-dessus.

214



traces significatives de signifiants et d'éléments
matériels qui indiqueraient 1les possibles antécédents
d'un langage exclusivement chrétien. Or, il semble que
l'on voit poindre un tel effort chez Havea lorsqu'il
envisage un projet de relecture de l'histoire
philosophico-religieuse/socio-culturelle "polynésienne-
océanienne". De fait, nous n'avons pu qu'identifier les
premiers reflets de ce ©projet dans notre tableau
précédent de "Vérification-adéquation/socio-
religieux/historico-culturel".?

Consécutif & cela, et pour ce qui nous concerne dans les
limites de «cette mise en perspective, nous voulons
revenir a la question d'une antécédence historique du
langage théologico-christologique a Havaii-Moana. C'est
dire que nous avons & tenir compte, avant tout, du fait
que son "exploration-exploitation'® aurait eu lieu un
millier d'années au moins avant la naissance de Jésus de
Nazareth. Par voie de conséquence, il semble pratiquement
impossible de constater aux extrémités du monde une trace
quelconque du fait chrétien inauguré au sein de 1la
spécificité religio-linguistique/culturelle israélo-
palestinienne. De mé&me, il est encore apparemment
invraisemblable, mille ou deux nmille ans aprés
l'occupation compléte du triangle polynésien actuel, de
constater la méme chose.

Ceci dit, nous devons néanmoins, @&tre attentif a
certaines traditions orales et écrites "polynésienne-
océaniennes” A4 ce sujet. Certaines postulent en effet
que, étant des peuples vovageurs et entrepreneurs, des
groupes n'auraient pas hésité & aller plus en avant vers
le soleil 1levant ou Hitia o te ra.?” Or. dans leur

5- Cf. ¥/B.1. ci-dessus.
6 - Cf. I/A.1. ci-dessus.

7 - Sinon qu'un groupe migrant proviendrait du moven-orient. Ainsi. certains philologues du
debut de ce XRéme sidcle ont émis 1'hypothése d'une relation linguistigue arabo-éavptiemne avec
le aot volvnésien-océanien de Dieu Aits. Ce serait alors ume survivance du noa d'un roi cushite
nomdé It ou Ait et qui prendrait le sems de Dieu. Plus significatif emcore. c'est le mot
ra/soleil comvris aussi comae dieu. et qui est curieusement Sgyptien. D'autres mémes ont vu une
relation linquistique hébraioue avec le mot Rai signifiant le ciel en "polvnésien-océanien” et
qui est une survivance du wot hébreu rakia. 7. Henry: Tahiti aux temos Anciens: op. ¢it., p. 363,
433, 485. Cf. aussi certains réeits de vovace "volynésien-océaniens®. Ibid.. p. 473-624. D'autres
indices sont encore révélateurs d'un certain hébraisae "polynésien-océanien®. On pourrait donc
signaler un sacralisme et un légalisme évidents dans la notion tahitiemne de Fapu. Ou bien
encore, la pratieue de la circoncision/suvercision qui demeure toujours un acte incontournable
our les "polynésien-océaniens” auiourd'bui. Il v a tamt d'autres hébraismes et considérons cette
fois-ci une remarque introductive faite var les preaiers grammairien-traducteurs de la Bible en
Tabitien. lorqu'ils eureat finis de comoléter le dictionmaire amglo-tahitien: °*Its ressemblance
to the Bebrew in the conjugation of the verbs and in many of its primitive words. could easily be
shown: Bany words seea to have Hebrew roots. such as mate/death. mara or maramara/bitter ...."
In: Tahitian and Bnglish Dictiommary: op. cit.. p. i. Bofin. on remarque, déjd au XVIdme sidcle.
comme 1'a montré B. Danielsson. l'existence de 1'S1ément blond & Havaii-Noama: "Il faut donc
accepter comse un fait historique qu'il existait. bien avant la découverte. up élément blond en
Polynésie. résultat d'un métissage trés ameien. si ancien peut-8tre qu'il a d@ se produire dans
le paps d'origine des Polynésiens®. In: Le Mémorial Polyndsien: op. cit.. v. 58. Quoique. nous
dirions aussi que ce métissage peut ne pas se produire obligatoirement dans le pays d'oriaine.
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entreprise, 1ils seraient entrés en contact finalement
avec des pays chrétiens. A titre illustratif ici,
relevons et commentons un exemple concret tel qu'il nous
est parvenu et fixé sous forme écrite & la fin du XIXéme
siécle dans les puta tupuna ou livres généalogiques.

Il s'agit précisément, aux dires de 1l'ethnoloque Alain
Babadzan., d'un mythe syncrétique de 1'fle de Rurutu en
Polynésie Francaise qui présente:

"... Aa (le dieu) comme une effigie divine occupant une position
charniére entre le paganisme et le christianisme."®

Dans son étude de cas, l'auteur cite deux variantes de
l'histoire et les résume ainsi comme suit:

“"Amaiterai. fils cadet de I'arii (roi-chef) de Rurutu (une des fles
australes). Teuruarii prétend, contre la coutume. 8 la succession de
son pére. et entre & ce sujet en conflit avec son frére afné. Son pére
lui ordonne alors de quitter 1'fle et de partir 4 la recherche du "dieu
de sagesse" (atua paari) et des ... "paroles de sagesse" (parau paari).
Amaiterai entreprend alors une circumnavigation d'Est en Ouest qui le
raménera en Polyvnésie aprés qu'il ait découvert l'Angleterre et
rencontré le "Dieu de sagesse" qui lui transmet la connaissance des
barau paari. De retour & Rurutu. Amaiteral est fait arii en récompense
de son exploit. et tente de faire adopter le culte de ce nouveau dieu.
rencontré au bout du monde. Mais les Rurutu refusent de se convertir
tant qu'ils n'auront pas vu de leurs veux ce nouveau dieu. Amaiteral
faconne alors (sur le Marae Tararoa) une effigie a4 Il'image de ce
nouveau dieu. Cette effigie est nommée Aa. et. selon le mvthe.
contenait trois petits tii (statuette) 4 I'intérieur de son dos
représentant Dieu le Pére. le Fils et le Saint-Esprit. c'est-da—-dire
encore: Roo Metua Ore. Auraro i te Ata et Te Atua Ite Roa."?

Mais, chemin faisant, pour servir son hypothése de
travail, Babadzan conclut sur ces textes en disant que:

“Ce travail de réhabilitation partielle du paganisme ... Indique de
facon trés nette la mise en oeuvre au lendemain du contact de tout
un processus de syvncrétisation. répondant en son temps 4 une
nécessité pratique ... une rupture aussi brutale étant impossible. il
fallait donc aménager la fiction d'une telle transition historique. qui
intervenait en contrepartie du rejet exigé."10

A notre avis, cette conclusion semble effectivement
pertinente pour ce qui est d'un processus de
syncrétisation, mis en oceuvre par une nécessité pratique
lors d'une transition historique. Mais elle nous parait
discutable au niveau de 1 ‘aménagement d'une fiction. Non
Pas qu'elle n'a pas pu avoir lieu. Néanmoins il s'avére

9 - In: HNaissance d'une Tradition: op. cit.. p. 96. Cette effigie est toujours gardée
actuellesent au British Nuseum de Londres.

9 - A noter aussi que le capitaine du Duff et des éditeurs de son ouvrage reconnaissent aux
traditions des fles de la Société d'avoir "préservé quelgues traces sur le Dieu trinitaire.” In:
J. Nicole: op. cit.. p. 31, note 15: et Ibid.. p. 97. 99-104.

10 - Ibid., p. 106. 107.
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pour nous, que l'auteur n'a pas assez pris le soin, de
confronter ce mythe/légende, A& 1l'histoire des rencontres
et des événements dans leurs contextes philosophico-
religieux/culturels occidentaux et "polynésien-océaniens"
des époques expansionnistes. Nous sommes convaincus qu'il
Y aurait certainement plus & dire sur un plus long
pProcessus syncrétique que ce que l'on a cru d'habitude.
Ce qui nous conduirait aussi peut-&tre A& parler moins
sirement d'un aménagement d’'une fiction.!!

En effet, méme s'il est un fait que les "polynésiens-
océaniens” n'ont pas daté les années, il n'en demeure pas
moins cependant, que leurs histoires et 1leurs récits
comportent des événements qui se soient produits
réellement. Et méme si, selon les missions, les premiéres
traces chrétiennes dans 1'fle Rurutu, n'apparaissent
qu'en 1814, et en 1821 tout au plus.!2? Toutefois, cela ne
disqualifie en rien, la véracité de l'anecdote Amaiterai.
Ce récit insolite, fixé finalement par écrit par des
locaux mémes, mériterait plus, et il appartient aux uns
et aux autres de 1'étudier de plus prés. Mais pour
l'heure, aprés avoir indiqué une piste d'exploration du
cété d'une tradition de Havaii-Moana, il est intéressant
aussi de regarder vers des traditions occidentales des
expéditions primitives 3 compter du XVIéme au XVIIIéme
siécle. Elles pourraient peut-&tre apporter quelques
lumiéres sur 1'anecdote ci-dessus. Mais surtout, elles
seraient pour nous, un autre signe, comme quoi,
l'histoire du christianisme. de la sotériologie et de
l'inter-religieux/culturel A& Havaii-Moana se trouve
encore plus complexifiée.

11- Qu d'une "interprétation bien hasardeuse”. comme le pense J. Nicole quand il fait mention
des traces trinitaires & Tahiti et les fles de 1'archipel. en s'appuyant sur une remardue
conclusive. mais ouverte 4 notre sems, du missiomnaire William Ellis qui dit: "I7 ne semble pas
qu'il y ait quelque chose dans la mythologie tabitiemse qui corresponde au dogae de la Tripité.*
Cité par J. Hicole: op. eit.. p. 37. note 15. CE. aussi . Bllis: A la Recherche de la Polynésie
d'Autrefois: op. cit.. t. 1. p. 206.

12 - §, Vernier: Au Vent des Cyclones: oo. cit.. p. 44.
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C.1.2. D'UN CHRISTIANISME SELON L'OCCIDENT MISSIONNAIRE:

D'aprés 1les récits historiques occidentaux, 1le plus
primitif des 1lanagages théologico-christologiques serait
apparu seulement aprés le passage des premiers
navigateurs re-découvreurs de la "Polynésie-Océanie" du
début du XVIéme siécle. De plus. il est clair, en ce qui
concerne 1'Eglise Romaine de 1'époque, que c'est une
bulle papale ordonnée par Alexandre VI qui a permis aux
rois hispano-portuquais de la fin du XVéme siécle, de
faire en sorte, que la colonisation profite tout aussi a
la christianisation du monde.!3

En conséquence, si l'on en croit l'historien-ethnologue
Bengt Danielsson, voici comment 1'une des premiéres
traces chrétiennes serait apparue A& Havaii-Moana. Il
relate en effet que le navigateur Mendana a débarqué avec
son équipage aux fles Marquises, en vue de les annexer
par 1l'épée et la croix:

“Aprés avoir pour ainsi dire déblayé le terrain, Mendana décida le 28
Juillet d'en prendre solennellement possession. Tout le monde
débarque. officiers. marins. soldats. prétres. colons. femmes et enfants.
et forment une longue procession qui avance lentement vers la place
de réunion du village. Portant une grande croix. Mendana est & la
téte. Aprés l'annexion formelle au nom de sa trés catholique majesté
Philippe II d'Espagne. il plante la croix sur une terre. séme un peu de
majs et offre 4 I'homme qui lui semble étre le chef une récompense
magnifique: un couteau et un morceau de tissu."!4

C'est ainsi que de telles péripéties se reproduiront aux
XVIIémes et XVIIIémes siécles, mais au cours desquelles,
des ¢epées et des croix seront plantées ici et 13 aux iles
Tuamotu et ailleurs.!3 Ici encore, il est vrai que des
résultats notables ne sont pas historiquement fixés,
rapportant des faits de conversion & la foi chrétienne,
voire au christianisme. Sauf si 1'on en croit le pére

13- 8. Heil: A Bistory of Christian Bxpansion. Niddlesex. Penguin books. 1975, p. 140-142: et
J. Garrett: To Live Among the Stars: op. eit., v. 1-22: et B. Danielsson: Le Némorial Polynésien:

op. cit., p. 35-55, 95-98.
14 - 1bid.. ». 43.

18- Jbid.. v. 52. D'autant plus gue. Danielsson note 3 propos des fmamotw. qu'une énigme
demeure toujours actuellement et qui ressort d'un fait historique daté en 1526. Bn effet. un
vaisseau espagnol. parti 4 la suite de Nagellan et composé d'une trentaime de personnes n'y est
olus jamais retourné. Or. des camons du XVIéme sidele sont signalés & Amano/Taamotu, dont la
tradition orale les fait bien remonter 4 huit générations auparavant. De 14, plusieurs hypothdses
sont possibles. des plus extravagantes aux plus malheureuses. In: Le Mémorial Polynésien: op.
cit.. p. 24-29. Par ailleurs. c'est en 1606 que le navigateur portugais Pedro 7. de Quiros arrive
aux Poamotu dans la ferme intention aussi de sauver les 3mes des sauvages. Aussi, sur ume ile
habitée. certains meabres de son éauinage tombent sur 1'eaplacement d'un Marae et s'empressent de
le consacrer au Dieu-chrétien en y dressant ume croix. et cela sans la présence des habitants

nalheureusement. Ihid.. p. 48-54.
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Patrick O'Reilly qui écrit dans un de ses articles de
jeunesse:ts

"La premiére réalisation missionnaire dont nous discernions les traces
est celle de ce mystérieux mais trés certain homme blanc. nommé Paao.
un prétre probablement. missionnaire introducteur de divinités
nouvelles. bitisseur d'une église en I'Hawail? de la fin du XVIéme
siécle. Les traditions indigénes en parlaient encore clairement voici un
siécle. Fornander® vit en 1846 les ruines du temple qu'il avait
construit. mais nous ne saurons sans doute jamais rien d'autre sur cet
apotre. sinon qu'il était. selon toutes vraisemblances. un religieux

espagnol."1 9

En ce qui concerne plus précisément le rovaume de Tonga,
il est certain qu'historiquement parlant, la premiére
mission occidentale s'est manifestée au milieu du XVIIéme
siécle.2? Il est A n'en pas douter aussi, que le XVIIIéme
siécle a été véritablement une des périodes pendant
laquelle des échanges se faisaient plus fréquemment
malgré des heurts certains ici et 1a.2! Il s'en est suivi
alors l'entreprise de christianisation, faite a
l'initiative de la société des Missions de Londres a 1la
fin du XVIIIéme siécle. Il est généralement admis que
c'est ce groupe missionnaire, aidé des nouveaux convertis
du début du XIXéme siécle, qui a joué un rdéle majeur et
déterminant dans le mouvement d'assimilation du
christianisme. I1 est aussi évident qu'une conversion
"polynésienne-océanienne"” au Dieu du Christ soit
effective.22

Mais en connaissance de cause aussi, on ne peut pas dire
que ceux de Havaii-Moana ont &té totalement ignorant et
indépendant d'une histoire universelle de 1'Eglise, avant
l'entrée de la London Missionary Society. Nous rappelons
qu'il ne s'agit pas tant pour nous de prouver une
conversion effective au Dieu du Christ, que de prouver un
"déja-présent/étranger” de 1'Evangile et des chrétiens a
Havaii-Moana. Ceci fait bien partie de l'histoire et. mis
4 part les exactions d'une croisade historique. il peut

16 - "Yentative d'évangélisation de Tahiti par les Pranciscains Espagnols.® Revue d'Histoire des
Nissions. 1933, p. 381-383.

1 7 - §'agissant bien ici du 50éme état américain actuel.

18- Un des premiers polynésiologues qui semble toutefois avoir de moins en aoins d'autorité du
fait des nouvelles synthétisations 4 vartir des domnés plus slrs et vérifiables archéologiquement
etc. R.W. Brockway: "The Whemce of Hawaiki®: op. cit.. 0. 224.

19 - In: “fentative d'évangélisation de Tahiti par les Franciscains Bspagnols.”: op. cit.. p.
381-382: et P. Hodée: Tahiti: 1834-1984: op. cit.. 0. 121-122, 163-164.

20 - PIC: "Yonga: The Friendly Islands™: op. cit.. p. 3: et P. Bodée: op. cit.. ». 54.

21- 7.5, Pearson: "The Reception of European Voyagers on Polynesian Islands®: op. cit.. p. 121-
154, Qu'on s'en rappelle aussi du nouvel esprit colonialiste 3 partir de la seconde moitié du
IVII18me sidele promu entre autres. par Charles de Brosses, ete. Cf. 1/8. ci-dessus.

22- . Garrett: op. cit.. p. 4-13. 253-278.
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vraisemblablement avoir joué un rdéle dans 1'émergence du
sola fide de la fides, et par conséquent aussi des formes
de traditio-traditiones "polynésienne-océaniennes"
primitives.

On voit donc qu'une étude sérieuse de 1'anecdote
d'Amaiterai etc, ne pourrait pas non plus &tre envisagée
a l'écart de cette vision de 1'histoire des missions.
Autrement dit, si christianisme il y a, son effectivité
semble bien se situer en-deca d'une lecture
traditionnelle trop simplement faite A& partir du XIXéme
siécle uniquement. C'est dire encore, que nous ne devons
pas oublier trop facilement de 1le considérer dans un
cadre plus complexe dont nous avons tenté d'esquisser un
aspect ci-dessus. Ceci devrait amener aussi les
théologiens et chrétiens de Havaii-Moana et d'ailleurs a
considérer une telle question dans leurs essais
d'articulation d'une Pacific Theology chrétienne.

Le schéma qui suit, peut encore nous aider A visualiser
une plus longue histoire de 1'expansion d'un
christianisme "biblico-occidental"” en "Polynésie-
Océanie". Mais encore faut-il prendre soin de la mettre
en tension avec une tradition scientifique actuelle de
1l'expansion "polynésienne-océanienne"”, voire d'un
hypothétique christianisme.

22(
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Sommes-nous alors en train de dire que Havaii-Moana a
été originellement et perpétuellement chrétien, et que
d'autres visions religieuses seraient exclues d'office?
Non! Une histoire des reliagions est & notre portée pour
nous convaincre du contraire. De fait, l'inter-
religieux/culturel n'est pas pour autant mis de cété. Il
est réorganisé de sorte que, d'une part, les dieux ne
soient pas mélangés, d'autre part, qu'ils soient mélangés
effectivement, et surtout  hiérarchisés., voire méme
évacués.

Dans cette perspective. nous ne devons pas occulter une
démarche que l'on voit ré-apparaitre de plus en plus sous
l'incitation de certains polynésiologues et "polynésien-
océaniens". C'est ce vers quoi, nous voulons nous
tourner maintenant, en redéfinissant 1les termes ATUA-
TAAROA-MAUI, a partir d'une tradition "orale-populaire”
actuelle et d'une tradition ancienne “écrite/post-
contact" de Havaii-Moana et de Havaii-Mua plus
particuliérement. Cette tentative, nous ménera ensuite a
considérer certaines conclusions de John Charlot sur une
théologie des religions et ses é&tudes exégétiques des
traditions religieuses de Havaii-Moana. Mais il nous
appartiendra aussi de rappeler et de mettre en lumiére un
aspect sotériologique d'un tel centre religieux.
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C.2. POUR CEEE'Iﬂﬂ%ﬁ?ﬂﬁ:ﬂ!?ﬂ?.RI!HTﬁAIIE! 2
C.2.1. D'UNE TRADITION POPULAIRE ACTUELLE DE LA TRILOGIE:

Nous avions évoqué les termes ATUA-TAAROA-MAUI dans
certains des chapitres précédents, mais sans pour cela,
que nous essayions de nous attarder trop sur quelques
unes de leurs significations. Nous nous étions contentés
avant tout, de signaler comment Turo A Raapoto et Sione
Amanaki Havea ont envisagé de les reprendre et au besoin,
de les rapprocher et de les mettre en tension avec Dieu
et les dieux de la Bible.2? Il nous importe alors de les
souligner ici avec certaines de leurs connotations et de
leurs utilisations diverses, telles gque nous les avons
héritées et comprises & ce jour. Il y aurait alors pour
nous, deux traditions: 1l'une "orale-populaire"” et 1'autre
"écrite-historique", de 1'époque tardive post-contact du
XIXéme siécle.

Nous rappelons encore gque nous ne doutons pas que
Raapoto, Havea, ou tout autre "polynésien-océanien" et
polynésiologue peuvent avoir cette méme vision des
choses, et sfilrement aussi qu'ils ont d'autres choses a
proposer voire méme & rectifier. Dans cette tentative de
relecture des traditions de transmissions de la trilogie
ATUA-TAAROA-MAUI, nous ne visons pas un rapprochement
avec la trinité ou autres référents chrétiens.24

Essayons de nous en tenir d'abord & la tradition vivante
"orale~-populaire”" actuelle de Havaii—-Mua ou des fles de
la Société en Polynésie~-Francaise. Le terme Atua est
généralement entendu comme le Dieu unique par toutes les
Eglises chrétiennes et les "sectes". Atua provenant bien
des périodes pré-contacts, a servi aux missionnaires
traducteurs de la Bible tahitienne & désigner Dieu et les
dieux bibligques. Leur objectif a été bien sQr celui
d'arriver a4 rendre compte du mieux possible la vérité sur
le Dieu de 1l'Evangile en Jésus-Christ.2% Mais il ne

23- Cf. I/8: B ci-dessus. Ces rappels et ces répétitions sont inévitables dans la mesure. ol un
langage religieux/Roby-atua antécédent “polynésien-océanien® est et sera toujours 13. véhiculé
sous différentes manidres et provenant de divers lieux. Pour ume autre approche de cette
question, on peut voir par ailleurs. ume intéressante étude faite par le professeur Subramani de
1'USP. dans son auvrage: South Pacific Literature: Prom Nyth to Pabulation. Suva. USP., 1985. Il
est vrai aussi que. BHavea implicitement et Raapoto plus explicitement. ont signifié et
rapproché par exemple, Taaroa de Dieu, voire méme du Yahweh israélite.

24 - Bien que nous n'y voyons pas une totale impossibilité, comme nous 1'avons laissé entendre
plus haut et gue des études futures devraient nous aider & v voir plus clair.

28- Cf. J. Nicole: Au Pied de 1'Beriture: op. cit.. p. 26-34: et "La Traduction des termes
Théologiques dans les Langues de 1'Océanie”. Journal de la Socibté des Océamistes. n® 25.
Décembre 1969. p. 44-47. Il n'est pas inutile de rappeler gue toutes les Bglises omt eu recours.
par exeaple, & la Bible tahitienne protestante aux débuts de leurs essais missiomnaires au XIXéme
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demeure pas moins qu'aujourd'hui, Atua est analoque au
Dieu théiste unique, transcendant et universel, compris
et transmis sous les diverses dénominations bibliques et
chrétiennes des protestants, catholiques, mormons etc.26
Atua englobant ces divers concepts, est d'autant plus
repris avec des suffixes mau/vrai, ora/fvie,

manahope/tout-puissant.27?

Mis & part ce bref survol des emplois biblico-
ecclésiastiques/chrétiens de atua, nous ne devons pas
oublier, pourtant, qu'il nous parvient toujours sous 1les
concepts de jadis pour désigner le atua un tel et 1les
atua tels. Ces atua plus traditionnels semblent avoir
plus de chance d'étre “ravivés" dans des affaires
privées. Pourtant, depuis le début du XXéme siécle, il a
été rendu public progressivement a travers les
manifestations folkloriques, touristiques et
culturelles.?® Mais, il est un fait indéniable aussi
qu’'il s'est infiltré d'une maniére plus ou moins
officieuse dans les rangs de 1'Eglise protestante par
l'intermédiaire de certains pasteurs, diacres et plus
récemment par le biais d'une réflexion qu'a suscitée 1le
comité de 1l'animation théologique.

Ainsi en a-t-il été pour le Atua Taaroa/Nahweh selon
Raapoto.2? C'est un mouvement qui semble s'étendre dans
certaines files et qui ne manque pas de provoquer de vives
polémiques, quant a savoir si Dieu peut &tre & la fois
Yahweh et Taaroa. Ou s'il ne faudrait pas voir 13 aussi,
un impérialisme de Taaroa au dépens de tous les autres
atua des fles etc.3° Mais généralement., Taaroa semble
étre le bon atua. puisqu'il a souvent été chanté et joué
pendant des représentations folkloriques. I1 est aussi
le atua protecteur des voyageurs en pirogue quand méme
des scénes sont jouées dans certains rassemblements de
jeunesse, d'animateurs et de moniteurs d'école du
dimanche de 1'Eglise protestante.3!

sidcle. D'autant. qu'aujourd'hui encore. 3 1'excention des catholiques et des mormons. le reste
des Balises v ont toujours recours 4 cette Bible.

26 - BBPF: B Aratai Pipiria. 1981. p. 36-37.

27- Ibid. De olus certains discours populaires. prédications. études bibligues et pridres
actuels viennent encore nous confirmer ce phénoadne.

28 - Cf. B. Danielsson: Tahiti Autrefois: op. cit.. p. 33-50. Marautaaroa. princesse descendante
de 1'aristocration tahitienne pro-francaise exorimait son reqret dans son discours de 1926: °...
qu'on easeigne pas dans toute mos écoles. en méme temps gue I'bistoire de Prance. la authologie
et 1'histoire de Tahiti ..." Ibid.. v. 49.

29- Cf, 1/B: et II/D. ci-dessus.

80- Cf. entre autres. Jill Martins in: Mission: "L'EEPF". Journal des Nissions Bvangéliaues.
Vol. 166, n° 18, 1991, p. 18. Selon une tradition. la plus petite des 1les de la Société. nommée
Yapaae-Nanu/Maiao se croit &tre i 1'origine de la tradition du atoa Faaroa. Nous ¥ reviendrons au
VI/D.1. pour avoir ume autre idée précise sur cette question. en coapagnie du chercheur J.
Charlot.
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De plus. nous avions nous-mémes tenté en 1984 de mettre
en scéne les thémes sur Jésus qui est la vigne et qui se
donne comme pain de vie. Nous avions alors pris soin de
l'adapter & une légende d'un pére/roi appelé Taaroa et
qui, en temps de famine, s'est transformé en arbre a pain
ou uru/maiore.?2? (C'est ainsi qu'aprés la piéce., un des
colléques pasteurs et des jeunes pleins d'émotion, se
sont approchés de nous en disant que:

" Taaroa aurait pu étre vraiment le sauveur!"

De méme que, 1l'année suivante, le comité du concours
agricole des mouvements de jeunesse a fait appel, a ce
que chaque jeune fasse l'effort de planter une dizaine de
jeunes pousses d'arbre 3 pain! Ce phénoméne d'attirance
de Taaroa est d'autant plus significatif, quand on voit
que le mot/signifiant est utilisé comme nom de famille et
surtout comme prénom masculin et comme nom de mariage
d'un nouveau couple.33

Enfin en ce qui concerne Maui, il semble &tre peu évoqué
de nos jours, contrairement 3 ce qui peut é&tre 1lu dans
les écrits comme nous le verrons plus tard. Il semble
avoir été éclipsé par d'autres héros/demi-dieux tels
Hiro, Tafai, Pai etc. Il ne va pas sans dire aussi que le
Josué biblique, l'homme qui a arrété le soleil etc, se
soit substitué & la longue au Maui local. Aussi, nous ne
pouvons qu'indiquer ici le fait qu'il réapparait surtout
actuellement dans les noms, prénoms et noms de mariage,
comme c'est le cas pour Taaroa.?4

31-Cf. nos expériences de 1976-1977: et le raovort d'une réunion pastorale orésidée par le fils
de S.A. Havea, Salesi. In: BBPP: Rururaa Orometua: op. cit.. p. 71-9.

32- 11 v a au noins trois versions de cette légende et deux ne se rapportent pas 4 Taaroa. 1.
Henry: op cit.. p. 438-440: et Victor Segalen in Jean . Barré: Lectures Polynésiennes. Papeete.
Bditions du Pacifique. 1984, p. 18-19. Pour la version avec Taaroa. cf. P. Narqueron & Cie: Uru.
Légende de 1'Arbre 4 Pain. Papeete. Haere po no Tahiti, 1980: et EEPF: Rururaa Orometua: op. ¢It.
Bafin, il y a eu significativement quelques essais d'interprétation de cette légende aux années
80 par d'éminents théologiens gemevois tel par exeaple. Bernard Morel. 4 1'époque. doyen de la
faculté protestante de Gendve. In: "Correspondance des années 30 de G. Timembart®.

33- 11 a aussi ses préfizes et suffizes tels que : Fuma/Paaroa et Taaroa/arii, etc.

84 - On peut le repérer aussi avec des préfixes et suffixzes tels que: Pe/Mawi, Naui/arii, etec.
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C.2.2. D'UNE TRADITION ECRITE POST/CONTACT DU ROHU-ATUA:

D'une tradition ‘“orale-populaire" actuelle de 1la
trilogie ATUA-TAAROA-MAUI, nous passons & une tradition
"écrite/post-contact". Elle a été formée & partir de
divers récits d'informateurs A& 1la fois, "“"polynésien-
océaniens" et étrangers ou occidentaux. Elle est composée
tantdt par les simples notes et observations des premiers
navigateurs, tantdét par les études plus scientifiques et
objectives faites sous la bienveillance des missionnaires
polynésiologues confirmés. Mais tous doivent pratiquement
se fier avant tout aux récitations mythologico-
liturgiques et historiques des divers dignitaires
politico-religieux, ayant survécus dans la premiére
moitié du XIX siécle.

Ceci étant, il n'est pas inutile de préciser que toute
la variété de récits dont nous avons héritée jusqu'a
aujourd'hui est avant tout le résultat d'une certaine
volonté de part et d'autre, de fixer la pré-histoire et
l'histoire de Havaii-Moana par une nouvelle forme
d'écriture importée.3s Du cbété "polynésien-océanien",
quelques uns ont bien voulu concéder des choses aux
étrangers et <ce, au dépens d'un certain mutisme
séculaire.3% Alors que du cdté des étrangers, certains se
sont énergiquement mobilisés pour tenter de fixer et de
spéculer 3 leur maniére sur ce méme patrimoine. Certains,
presqu'a 1l'encontre méme de leur indifférence
traditionnelle et  apparemment inébranlable vis & vis de
ces réalités philosophico-religieuses/culturelles, ont du
étre progressivement des partisans pour leur
sauvegarde.3?

38 - La grande capacité de mémorisation des spécialistes et la tradition *orale-populaire"
semblent ne pas avoir été toujours considérées comme les seuls movens de fixation des sources
pré-historiques et historiques. Ainsi. on voudrait croire aussi qu'entre autres. trois usages
spécifiques pouvaient logiquement 8tre mis 4 profit: - le tatouage " tatar pratiqué sur le corps
bumain, - la sculoture sur bois et sur pierre tarai, mamao - et la peinture sur toile faite
d'écorce d'arbre battue tapa. Cf. aussi J. Ricole: op. cit.. b. 52-61: et J. Davis: A tabitiam
and Bnglish Dictionary: op. eit.. p. iii-vi. De plus. pendant la période de transition au XI%dme
sidcle, on avait élargi la conmaissance dans ce domaine. en s'appliguant 4 1'écriture et 4 la
lecture étrangére. Bn conséquence. des familles entidres avaient comsacré une partie de leur
teavs 4 composer un livre familial pata tupmpa pour v fizer tout leur héritage patrimenial.
quoique destiné souvent 4 leur usage stricte et interne.

36 - Ceci laisse 4 penser que tout une somme de connaissances reste encore i 8tre découverte,
dans la mesure ol les familles concernées verront le moment propice pour rendre public leurs
trésors religio-politico-culturels. familiaux, tribaux et nationaux.

37 - Bntre autres. on notera le volumineux receuil de réeits et de commentaires fizés par 1'un
des nissionnaires de la L¥S. J.X. ORSKOND. D'autant plus qu'en 1866, Quatrefages declarait dans
son ouvrage, les Polynésiens et leurs Nigratioms. qu'il avait té considéré: *comee I'Buropéen le
plus versé dans le foltlore Polynésien” cité in: Teuira HENRY: Tahiti aux Teaps anciens: op.
eit., p. 13. Cf. aussi D.L. Oliver: Ancient Tahitian Society: op. cit., p. 47-48. I1 est up fait
aussi., d'aprés nos recemsions des articles parus dans le Bulletin de la Société des Btudes
Océaniennes de 1917 & 1940. gue plusieurs personmes se sont mobilisées pour la recherche et
1'étude des anciens faits et gestes. ainsi que des mythes. léqendes. etc. de Favaii-Mua et
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Par ailleurs, on ne doute pas que ces récits se trouvent
face au probléme de l'authenticité qu'il faut considérer
de prés. Car. comme John M. ORSMOND 1'a fait remarquer:

"L'histoire de Tahiti est essentiellement fondée sur les déclarations et
les récits de ses habitants: cependant il est indispensable de tenir
compote. dans les récits. des variantes selon les Individus qui
racontent un méme fait ... Celles-ci sont particuliérement grandes
lorsque la tradition orale et une mémoire inévitablement défaillante.
étaient les seuls movens utilisés par un peuple. pour sauver de I'oubli
les événements du passé ... Les principes religieux. les exploits et les
coutumes de leurs ancétres. tous ces souvenirs étant  interprétés
différemment par chacun. avec ses falblesses. sa partialité et ses
erreurs" .3 8

Mis & part le fait que la plupart de ces récits ont été
recueillis pendant la période "post-contact”, on ne peut
pas nier que cette situation a laissé le champ & une
tentative de syncrétisation. C'est ce que nous a démontré
Alain Babadzan dans sa thése sur les fles Tikopia et
Rurutu en particulier.3? Mais une grande tentation a été
souvent aussi de penser que ces récits étaient plus ou
moins inspirés des récits bibliques. Ou du moins,
étaient-ils "analogues", offraient-ils "certaines
similitudes"”, faisaient-ils "allusion", a quelques
passages bibliques, comme 1l'a laissé entendre Teuira
HENRY, voire méme son grand-pére John M. ORSMOND, dans
leurs études sur quelques mythes généalogiques des
dieux.49 Ceci dit, malgré des erreurs de parcours,
l'objectif principal semble bien &tre cependant de
distinquer 1le mieux possible ce qui est typiquement
"polynésien-océanien".4! A partir d'une telle Rohu-Atua,

autres. Il est clair que les objectifs étaient fixés - Paire des recherches - Un devoir de
sauvetage - Bntretenir le souvenir. In: B. Danielsson: Tahiti Autrefois: oo. eit.. o. 43-49.

38 - 7. HBHRY: op. eft.. p. 7. Paut-il aussi rappeler ici., que les écrivains occidentaux de leur
cBté n'étaient pas plus impartiaux de leur coté. Comme 1'a soulevé aussi D. L. OLIVER. la manidre
dont quelques interviews furent traduits et interprétés par certains polynésiologues laissent
encore quelgues doutes, car ils pe conmaissaient encore gue troo veu la lanque. In: Ancient
Tahitian Society: op. eit.. p. 47-48: et J. Nicole: op. cit.. v. 5.

39 - In: Haissance d'une Houvelle Tradition: ob. cit.. et I/B: VI/C ci-dessus: et M. Panoff:
Tahiti Nétisse: op. est.. p. 13-21.

49 - In: Tahiti aux Temos Anciens: op. cit.. v. 364-365.  Le Professeur D. L. OLIVER n'écarte
pas non blus de son cBté une telle possibilité. quoigu'il semble postuler 4 provos des mythes sur
le déluge et sur le conflit céleste. qu'ils sont dénourvus de telles probldmes. In: Ancient
Tahitian Society: op. eit.. p. 47. 11 nous semble aussi que J. Nicole émet une idée juste quand
il écrit: "Bncore faut-il se rappeler la tendance bien conbue des missiomaires ethpoaraphes &
sélectionner parai les traditions disponibles. celles gui offrent des paralldles avec la Bible.
ainsi que la "honte® manifestée var la pouvelle élite chrétiemne face 4 son anmciemne religion”.
Op. cit.. p. 37: et note 13.

41- Bn outre. T. HEBRY est un des "polynésiologues” recomnus. d'autant plus qu'ftamt petite
fille de J.M. ORSHORD. elle avait un certain orivildge. et écrit le missionnaire B. D. Ahnme en
1923, elle: ... entreprit alors de reconstituer cet important ouvrage. utilisant pour cela
toutes les notes persomnelles et mapuscrits de son grand-pére et les complétant 4 1'occasion par
ses propres études. Blle y consacra pratiquement toute sa vie...” Op. cit.. p. 9. On notera aussi
d'autres travaux qui se sont largement appuyés sur les travaux de J.¥. ORSHOND. Nous citerons
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il nous est permis de tenter, a notre sens, quelques
lectures exploratoires et éventuellement dégager quelques

remargques ouvertes.

€.2.3. DE ATUA-TAAROA-MAUI SELON UN SURVOL DES ECRITS:

A travers 1les rapports des premiers observateurs
attentifs et consciencieux des habitudes religio-
culturelles de Havaii-Mua, on s'étonne quand méme que
dans ces 1les "barbares-sauvages" des mers du Sud, l'on
puisse retrouver, comme le dit Moerenhout:

"Un dogme si anclen d'un dieu unique, &me universelle, qui donne la
vie et ‘l'intelligence & tout ce qui existe; d'un dieu en méme temps
effet et cause, actif et passif: en méme temps matiére et moteur de la
matiére; tout lui-méme et dans tout; en un mot créateur et créature,

source Infinle de toute vie, de tout mouvement, et de toute action."4?2

Cette introduction nous améne directement & considérer
le mot/signifiant atua qui peut sans doute &tre traduit
plus exactement par Dieu.4? Pris ainsi dans son sens
tahitien atua est composé de trois mots, comme 1'a relevé
par ailleurs Henry:

"a-tu-a; (a) indiquant la forme impérative, (tu) signifiant debout,
d'od exister, (a) signifiant "continuellement”, le sens exact étalt done:
"debout” ou "existe continuellement”, analogue & notre “éternel.”44

Alors que le "missionnaire-polynésiologue” Ellis de son
coté, remarque que:

"Atua ou akua est le nom pour dieu, sans aucune exception, pour
toute la partie orientale de la PolynésieA?®

Dotamrent celui de William BLLIS: A la Recherche de la Polynésie d'Mutrefois. ainsi que celui de
J.A. Hoerenhout: Voyages aux Iles du Grand Océan.

4 % - In: Voyages aux Iles du Grand Océan: op. cit.. p. {18.
43 - In: W, Bllis: op. eit.. p. 211.

44- In: Tahiti aux Temps Anciens: op. cit.. p. 363, Quoiqu'on doit 8tre aussi attentif 4
d'autres coabinaisons telles par exemple: ata-a/encore, plus: a-tua/base. se fonder. In: Tahitian
and Bnglish Dictionary: op. eit.. p. 1-2, 283,

48 - In: A la Recherche de la Polynésie d'Autrefois: op. cit.. p. 211. Ce qui est intéressant de
poter aussi c'est une comparaison de atwa qu'il temte avec les notions amerindiemnes. ete.: “e
prenier a apparait comse appartenant au mot. biea que dans beaucoup de phrases il soit omis. 4
cagse du mot précédent. terminé par ume voyelle. il est alors promomed tua et bien que peu de
luaidre soit ainsi apportde 4 I1'origine du peuple il est intéressant de tracer la correspondance
entre taata, le premier Polynésien. et tamgatagan une divinité principale parsi les Américains du
Sud. L'atua ou tua des insulaires des mers du Sud. et le tev sont les mots emplopds pour diey
daps la langue aztdque ou mexicaize ..." Ibid.. p. 211-212.




D'un autre cété, Oliver rend compte que:

"Dans certains textes, le mot atua parait avoir une signification
générale de l'esprit, qui est contraire & ta'ata, ou I'humain; mais
d'autres usages permettent une -classification des esprits en atua
(dieux) et oromatua (diable), plus une catégorie intermédiaire atua-
ta‘'ata (demi-dieu) 48

I1 semble donc que l'on fait une distinction entre
divinité ou spiritualité et humanité. Malgré cela, le/les
atua possedent un mana/puissance, telle une force
influente 1iée A& un caractére sacré ou ra’a, auquel
1'humain doit se "plier".47

Puis, en ce qui concerne Taaroa, divers "prétres"4® ont

été 4 1l'origine d'une fixation des traditions sur ce
atua.4® Cependant, plus généralement, Taaroa est devenu
pour ces conteurs, la premiére divinité du pays et ils
n'hésitent pas & montrer son importance vis a vis des
autres dieux anciens et de 1la création entiére. Et
commente encore Moerenhout:

"Il est grand, noble, et se rapprochait beaucoup de celle que se font,
aujourd‘hui, presque tous les peuples polythéistes d'une premiére
divinité ou d'un dieu qui non-seulement existe par lul-méme, créateur
de l'univers et de tout ce qul existe, mais qui est aussi le pére de
tous les dieux et le chef de leur hiérarchie."39

D'autre part, étymologiquement, Taaroca présente une
difficulté certaine, si l'on ne se contente que d'une
lecture de premier niveau. Mais malgré tout, il rend
assez bien compte de ce que les prétres diront plus
longuement sur ce qu'il est et ce qu'il fait. C'est
Moerenhout qui s'est prononcé & sa fagon sur une premiére
étymologie, lorsqu'il écrit:

“J'ai long-temps cru que le mot Taaroa, qui dans plusieurs fles, se
prononce Tangaroa, dérivalt du mot taata ou tangata, homme, syncopé,
et auquel on avait ajouté 1'adjectif roa, grand; Taaroa voulant dire,
alors, grand homme, mais 1l paraft que ce mot est composé de taa,
loin, étendu, et de roa, trés, signifiant ainsi trés-éloigné ou trés
étendu.?!

46 - In: Ancient Tahitian Society: op. cit.. p. 56.

47-In: 7, Henry: op cit.. p. 405.

48 - Lo récit de la création est dieté en 1822 par Paora'i conseiller de Porapora. Récité un
Ppeu plus tard de facon 4 pev prés identique par Wai'ai grand prétre de Porapora et encore un peu
plus tard par Pati'i, grand-prétre de No'orea. Par endroits. ce chant rappelle tantét les
Beritures. tantdt les croyances hindoues.® Ibid., p. 343.

49 - "Taaroa. le Taparoa des Hawaiens, et le Tangaroa des tles occidentales est en général
considéré par les Polynésiens comse le premier et le principal des dieur': disait encore ¥.
Bllis: op. cit., p. 206.

50 - In: Voyages aux Iles du Grand Océan: op. cit., p. 462. et T. Henry: op. eit.. p. 343: et
D.L. Oliver: op. cit.. p. 56-57. Hous y reviendrons au VI/D.l1. ce-dessous.
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Par ailleurs, les formes de Taaroa sont innombrables,
ainsi que ses attributs.’?2 Il ne crée pas non plus sans
qu'il y ait une continuité relationnelle avec 1les
créatures. Au contraire, rapporte Henry:

"Grand Ta'aroa, La vérité, Celui qui tourne la terre, le grand Ta'asroa
qui mit une fin aux péchés et aux forces mauvaises. Le Grand Ta'aroa
fondation, le grand Taaroa & la gloire sans limites, Taaroa au
commandement s@r. Taaroa au ciel clair. Taaroa qui propagea, Taaroa
qui se tint au-dessus de la passe du récif. Taaroa qui extirpe, le
grand Taaroa dont la malédiction signifiait mort33

De méme que, étant domicilié souvent dans les profondeurs
de 1l'océan, Taaroa s'est mobilisé, tel un ‘"pére-
sauveteur"” pour venir a l'aide de ceux qui se sentent
menacés.®4 Ainsi, en tant qu'ancétre des Mauis, il est
allé & la rescousse de 1l'un d'entre eux, alors qu'il
venait d'étre abandonné par sa mére.S9

Cet acte & caractére "sotériologique" de TPaaroca a
l'égard de 1l'un des Maui, nous conduit A considérer 1le
cas de cet héroique MAUI ou Maui-pu-fenua.®% Il est 1'un
des héros parmi les plus connus, pour avoir entrepris des
exploits surhumains, au point qu'il fut vénéré, comme un
de la race des dieux. Il aurait tiré les 1{les des
profondeurs de l'océan. On lui attribuait généralement le
mérite d'avoir découvert le feu au centre de la terre et
de l'avoir apporté a4 la surface, au monde des humains.’?
En tout cas, les milles tours de Maui 1'auraient mis au
rang des plus séduisants de Havaii-Moana, car il aurait
été encore:

"... celul qui savait se changer subitement en oiseau. qui pouvait
déplacer les fles grice & ses pouvoirs magiques, lui qul était le plus
terrible au combat, le plus charmant en amour, et qui, surtout, était
le plus malin et mettait toujours les rieurs de son coté" .8

S1- Ibid., p. 439. Cf. aussi T.A. Raapoto: RPA: op. cit.. p. 16. On semble finalement
1'interpréter comme le "pleinement mis 4 part" ou le tout-Autre.

82- 1, Henry: op. cit.. p. )43,
83 - Ibid,

34 -7, Benry: op. cit.. p. 136, 188,

98- B. Dodd: op. cit., p. 38-41. I1 serait le sixidme et serait né prématurément et démuni de
forme humaine. Si bien qu'il est nommé tantdt Newi-pu-femua/placenta. Naui-upoo-fary/aux huit
tétes. 1. Henry: op. eit.. p. 421-423.

86 -, B. Dodd. polynésiologue, avait puisé ses contes aux diverses sources ol on les racontait
autrefois: fonga, Samoa, do-Toa-Roa, Tuamotu, Rapa-Wui, ete. Op. cit.. p. 5. On notera aussi
1'intérét qu'il a porté sur la littérature polynésiemne:”...les légendes Polynésiennes sont aussi
aerveillouses., les faits et les gestes de leurs ancdtres et de leurs dieux sont sussi
passionnants que les réeits de la Bible. de 1'antiquité grecque ou chimoise ou de toute autre
civilisation également anciepme et homorable.® Ibid., p. 5.

87 -7 EBNRY: op. cit.. p. 486.

59 -8, Dodd: op. cit., p. 5.
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Ceci dit, toutefois, on doit faire la distinction de ce
Maui avec ses autres fréres atnés.’?? Ce Maui-pu-fenua
aurait alors le tout premier des afnés qui a &té nommé
Maui-Mua. Or, ce dernier aurait été 1le fondateur
principal d'une forme de la religion organisée, et cela,
méme avant le déluge et le premier sacrifice humain.s®
D'ailleurs, il est le premier prétre du atua Taaroa,
chargé d'élever les temples Marae. de former les prétres
tahua, d'enseigner les priéres pure etc.8! Ce faisant, il
doit y veiller & 1la bonne marche du Haapaoraa ou de
1l'institution. et méme de le propager de par le monde,
en l'occurrence 4 Havaii-Moana.$?

Que dire finalement sur ces deux traditions, divergentes
sur quelques points, mais néanmoins convergentes sur
d'autres aspects ? En fait, elles donnent, d& notre sens,
la preuve qu'elles s'appuient d'une maniére réciproque
l'une sur l'autre. Ce qu'il y a lieu aussi de considérer
4 nouveau, c'est que ces premiéres lectures, “"orale-
polpulaires", et "écrites/post-contactes”, suffisent
presqu'a nous convaincre de 1l'indéniable lien de 1la
trilogie ATUA-TAAROA-MAUI avec la trilogie HAVAIT-MOANA-
VAA. Mais surtout, elles dévoilent que la premiére
trilogie reste problématique pour le Atua chrétien du
méme "polynésien-oéanien”. Comme s'il voulait aussi, sans
aucune honte, 1le réintégrer tel un Rohu-Atua vétéro-
testamentaire, ou comme s'il wvoulait, sans plus de
complexe, y voir le Dieu de 1'Evangile lui parler déja
par un tel Rohu-Atua.

Par conséquent, il nous faut é&tre attentif a 1'impact
que cela peut avoir encore sur le plan inter-
religieux/culturel et sotériologique en cette post-
modernité. C'est donc ce que nous allons tenter de poser
ci-aprés & travers wune étude sur des traditions
Tagaloa/Taaroa du chercheur John Charlot de 1l'Universisté
de Hawaii. En prolongement, pourtant, nous proposerons
notre lecture analytique de cette problématique pour nous
rendre a 1'évidence d'une structure sotériologique au
point de son émergence radicale au milieu des traditions
pré-existantes.

99 -1, Henry: op. cit.. p. 421: et B. Dodd: op. cit.
80 - gp. cit., p. 204, 444.
8 1 - Jhid., p. 204. 420.

$2- Jbid. p. 483-484. les actes de Mami-Mba sont aussi tantBt rapprochés, tantét mis en
tension avec ceux du dernier Moui-pa feswa. Ibid., p. 433. 445-446.
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D. SOTERIOLOGIE ET ROHU—ATUA ?

Ayant déja vu un aspect de l'influence des trilogies au
sein des chrétiens et des théologiens de Havaii-Moana et
de Havaii-Mua, il convient de souligner ci-dessous ce qui
peut en étre de cette influence sur les
“polynésiologues”. Car, il est un fait indéniable que
certains parmi ces derniers font profession d4'oceuvre
scientifique et de foi religieuse en méme temps, quand
ils se risquent dans une telle entreprise. Mé@&me un
"missionnaire-polynésiologue” comme John M. Orsmond,
farouche défenseur de 1la foi chrétienne et de la
civilisation occidentale a ses débuts a Havaii-Mua,?!
s'est montré plus compréhensible et ouvert plus tard aux
éléments conceptuels de la religion/culture.?

En effet, un des témoignages concrets de son attitude
s'est traduit dans ses enquétes de terrain, récoltant
histoires, mythes et 1légendes de Tahiti, Raiatea etc.
C'est sa petite fille Teuira Henry, qui s'est efforcée de
les rassembler sous un seul et monumental document,
intitulé Tahiti aux Temps Anciens. De méme que, dans une
préface d'un premier manuscrit, Orsmond déclare faire
oeuvre scientifique, mais se pose aussi 1la question si
des traditions "polynésiennes-océaniennes"” ne sont pas
finalement des efforts religio-culturels, éclairés par la
révélation divine ! Nous le citerons encore volontiers:

"Tahiti 8 une renommée Mondiale, et pourtant on a peu de
renseignement sur cette jle ? Aprés un rapide coup d'oeil. quelques
voyageurs font des descriptions de pays et de peuplades plutét pour
leur plaisir que dans un but sclentifique ... Ne sent-on pas au milieu
de ces traditions orales et de ces déformations palennes, un effort
vers une civilisation plus raffinée, mieux informée, dans I'éblouissante
lumiére de la révélation divine @

Sur cette 1lancée, nous voulons nous attarder plus
particuliérment sur une démarche qui se précise dans les
rangs de certains chercheurs polynésiologues actuels. Il
nous semble utile, par conséquent, de mettre a 1'évidence
ici, la tentative d'un chercheur nommé John CHARLOT. Il
propose en effet de travailler 1'exégeése et
1'herméneutique des traditions religieuses "polynésienne-
océaniennes"”. Il en est méme au stade de demander A ce
qu'un authentique dialogue soit engagé A4 nouveau entre
ces derniéres et le christianisme. Sur cette
détermination qui est 1la sienne, il est intéressant
finalement de dégager un aspect fructueux de son travail

1 - 1. Renry: op. cit., p. 12.
2 - Ibid., p. 11. I1 1'a cotoyée en tout cas. de 1817 3 sa mort en 1856.

3 - Ibid., p. 7. Le "missionnaire-polynésiologue” William Gill ne disait pas moins la méme chose,
quand il a travaillé pour les peuplades de Napgaia aux fles Rarotonga ou Cook. In: yths and
Songs from the South Pacific. Hew York. Armo Press. 1977. p. xix-xx.
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en égard des taditions. Tagaloa/Samoa et Taaroa/Havaii-
Mua.

Enfin, il nous importera de rappeler ou en tout cas,
d'ouvrir une discussion sur une structure sotériologique
vu & partir de ces traditions. Nous voulons, a vrai dire,
reconsidérer les thémes de création, de vie et de mort
éternelle qui sont des éléments repris par Havea et Hick
et qui apparait dans la trilogie Atua-Taaroa-Maui. Par ce
détour, nous comptons en tout cas montrer, qu'autour d4'un
soucis universel humain de la "mortalité-immortalité" et
autour d'un désir universel "d'humanité-divinité", un
rappel comme un réel se fait jour incessamment A 1'homme.
On semble lui dire alors que I1'homme est homme et que
Dieu est Dieu.
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D.1. POUR UNE VISIQN POST-MODERNE 2

D.1.1. DE CHARLOT ET LA THEOLOGIE DES RELIGIONS:

Concentrons-nous donc¢ sur l'actualité de John Charlot.4
Ce dernier est en effet un chercheur américain, associé
au Centre Culturel et d'Echange Technique entre 1'Est et
1'Ouest, & Honolulu, Hawaii. Chrétien et exégéte confirmé
en Nouveau Testament depuis 1968, il se dit é&tre depuis
les années 70, un étudiant des deux religions, 1'une
"polynésienne-océanienne" et l'autre chrétienne.® I1 en
est arrivé 1a, en sachant que pour lui, le christianisme
n'était plus la seule religion de la révélation et de 1la
vérité. Ceci 1l'incite 4 aller étudier ailleurs,® et son
premier essai débute vraiment en 1972, lorsqu'il se met &
la découverte de la religion/culture des Samoa
Américaines. D'autant que, de 1974-1981, i1l développe et
donne des cours sur les religions de Havaii-Moana, et en
1l'occurrence samoane et hawaiienne, A 1'Université de

Hawaii.?

Essayons donc de voir de prés, ce qui a attiré
1'attention du professeur Charlot au début de ses essais.
I1 affirme clairement que cette religion pose probléme au
Christianisme, car il est convaincu de 1l'intérét et de
l'importance que 1les "polynésiens-océaniens® portent
toujours a 1leurs religions. En effet, il constate que
plusieurs expressions primitives de 1la théologie
chrétienne "polynésienne-océanienne" mettent les dieux
cbte & cdte. Il écrit en prenant l'exemple des Samoa que:

“Les dieux Samoa et le christianisme existent cote 4 cote, Incapables
de se détruire l'un et I'sutre parce qu'ils ont été consacrés "d'en
haut."®

4 - Nous nous proposons de le connaftre en quelque sorte, 4 travers certains de ses articles qui
sont a notre disposition actuellement. et principalement i travers les deux plus récents: "Pour
Seciety Islands Creation Yexts™: op. cit.. 1985: et “Yowards a Dialogue Between Christianity and
Polynesian Religions®: op. cit.. 1986,

8 - In: "Towards a Dialogue between Christianity and Polynésian Religions": op. cit., p. 443.

6 - In: "Correspondance®. 14 Juin 1990. p. 1.

? - Op. cit. Ce projet 1'a obligé d'ailleurs 4 travailler en collaboration avee les dirigeants de
la communauté Hawaiiemne. Occasionnellement. il a participé dans ume conversation par moyens
satellites sur le christianisme et ses relations avec les religions traditionnmelles. Ce qui est
intéressant de noter par ailleurs. c’est le fait qu'il ait développé son article & partir de sa
position exposée dans le cadre d'une réunion préparatoire des églises du Pacifique. membres du
Conseil oecuménique. Ibid.

® - Ibid.. p. 444. “Several texts on the battle between the gods of 'Upoly and Savai'i: the
Samoan gods and Christianity exist side by side. unable to destroy each other because it bas been
50 ordained “from above®, Cf. aussi son article: “The War Between the Gods of Upolu apd Savaii."
Journal of Pacific History, in press 1990 , p. 80-85. Ce phénoméne n'est pas unique au Samoa, il
est sans doute universel i Favaii-Moapa. comme on peut encore le comstater en Polynésie-
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D'une certaine maniére donc, les "polynésiens-océaniens"
ont toujours une expérience vivante de 1la religion
ancienne qu'ils entretiennent tant bien que mal.?9 C'est
que, face a l'affirmation: la seule vraie religion est le
christianisme, les "polynésiens-océaniens" de leur coté
affirment qu'ils ont aussi des bonnes choses.10 C'est
dire qu'un dilemme permanent est la, et Charlot ne manque
pas d'attribuer cela & 1'inébranlable attachement du
peuple a 1la culture humaine et A& son appréciation
positive des éléments du monde. C'est de la, qu'en fait,
le peuple développe sa sagesse au quotidien, malgré les
influences extérieures.i?

Il y a donc forcément probléme!2? ici. Et Charlot
constate, par exemple, que trois groupes subsistent
actuellement au sein des peuples "polynésien-océaniens":

1- Les convertis chrétiens qui essayent de divorcer
complétement d'avec leur religion traditionnelle, tout en
marquant un tel acte par une cérémonie du 'Oki 'ao’ao
chez les Hawaiiens;t?

2- La majorité des chrétiens qui essayent de combiner les
deux traditions ensemble, en sélectionnant certains de
leurs é&léments considérés comme valides et
opérationnels;t+

3- Enfin, il y a ceux A 1l'image de certains Maoril® de
Ao-Tea-Roa ou de Nouvelle-Zélande qui réfutent les deux
possibilités ci-dessus, et qui optent pour la
revitalisation de la religion traditionnelle.t®

Prancaise. Ainsi, lors de nos enquétes passées il est apparu concluant qu'dprds les conversions
du XIXéme sidele, les anciens prdtres/spécialistes religieux, déclenchaient ume masse conversion
par la leur. Ce faisant, ils devenaient les nmissionmaires, pasteurs, diacres, bref les
évangélistes polynésien-chrétiens. De plus, mis 4 part les vocations diverses suscitées ici et
13, il semble cependant qu'une vieille tradition se perpétue, au sens que certains pastesurs ou
diacres actuels, sont de la lignée des anciens dignitaires religieux des époques pré/post-
contacts. Ceci est inévitable bien sir, mais il est d'autant plus significatif de remarquer, qQ'a
1'inage du pasteur Faaroarii de 1'tle Fuabize, let de bien d'autres) ses éerits montrent une mise
en tension des dieux, héros etc, comme au Samoa D'ailleurs. ce phénomdne apparait généralement
jusqu'au milieu du XXdwe sidele, bien qu'il le soit beaucoup moins aujourd'hui, cela étant 4d.
entre autres. au phénoméme barthien qui s'est répercoté en Polynésie-Prancaise au sein des
nissionnaires de la SMBP qui 1'ont contextualisé.

9 - Op. cit.

10 - Ibid., p. 445.
L1 - Jbid., p. d44-445,
13- Jbid., p. 445-446.
13- Jbid., p. 445.
14 - Ibid., p. 6.

18 - Naori est rapproché an Maohi des fles de la Société et désiqne 1'autochtone on 1'indigéne
au sens propre du terme.
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C'est ainsi que, face & cette situation, Charlot invite
les théologiens chrétiens & se poser 1la gquestion de
savoir:

“... sl le Christianisme en Polynésie est toujours ce qu'il a cru et
voulu étre: c'est-d-dire la plus vrale, puissante, efficace,
satisfailsante et adéquate des religions, capable d'absorber tout ce qui
est bon et vral dans toutes les religions qu'il rencontre."1?

Charlot est alors partant pour dire que 1les religions
"polynésienne-océaniennes” offrent les mémes défis
théologiques au christianisme, comme 1l'ont fait de leur
c6té le Bouddhisme, 1l'Islam, le Confucianisme, etc. Dans
le méme temps, il encourage les théologiens & trouver des
solutions, et leur propose d'apprendre a respecter ces
religions et & entrer dans un dialogue authentique avec
elles. C'est dire, qu'ils doivent développer wune
théologie positive de ces religions, contrairement a ce
qui a été fait traditionnellement.!®

Ces premieres remarques préliminaires par Charlot fonde
déja, pour 1lui, 1la 1légitimité Qd'une théologie des
religions/cultures de Havaii-Moana. Sur sa lancée, il
esquisse des thémes qui doivent alimenter 1le dialogue
entre le christianisme et les religions
traditionnelles.1? Il est sfir aussi, pour lui, que ces
deux sphéres religieuses valent pour elles-méme avant
tout et qu'elles ne peuvent pas absorber tout de 1'une ou
de 1'autre. Cependant, ajoute-t-il:

“Le penseur chrétien peut apprendre d'elles (les religions
traditionnelles) comme les penseurs polvnésiens ont, de leur cété

ouvert leur esprit aux valeurs recues du christianisme et de
1'Ouest” .20

16 - In: "Correspondance™: op. cit., p. 2.
17 0p. cit., p. U6.
18- Ibid., p. 446-447,
19- Jbid., p. 447-450.

29 - Ibid., p. 450.
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D.1.2. D'UNE EXEGESE SUR LES RECITS DE LA CREATION:

Pour rester dans l'esprit de notre mise en perspective,
soulignons une autre originalité de sa contribution. Elle
réside dans son essai d'application des méthodes
exégétiques sur 1les textes "polynésiens-océaniens".2!
Cette attitude témoigne bien de sa volonté de rendre un
travail scientifique par respect aux textes mémes, tout
en essayant de tirer quelques remarques ouvertes en égard
des formes 1littéraires et rédactionnelles.22 Autrement
dit, Charlot essaie aussi, tant bien que mal, d'y
remédier & une des lacunes traditionnelles, en tentant le
plus possible, d'arriver A& une étude approfondie et
objective des traditions religieuses de Havaii-Moana.

Comme 1'a résumé l'éditeur & la fin de 1l1l'article de
Charlot:

“A partir de quatre textes de tradition orale des fles de la Société
relatant l'origine de 1'Univers ... l'auteur propose une analyse
comparative en cherchant & expliquer les interférences dans l'espace
et dans le temps des différents éléments narratifs et "théologiques”
donnant lieu 4 I'élaboration de récits plus complexes" .2?

Plus précisément cependant, Charlot, en tant Qque
connaisseur des textes <créationnels de Samoa?+ et
d'ailleurs, étend aussi son travail comparatif A& ces
derniers récits. De fait, on peut remarquer que sa
méthode s'avére fructueuse & plus d'un titre. Il peut
ainsi arriver a des conclusions significatives sur la
tradition spécifique du atua Taaroa, dont gquelques unes
feront ici 1'objet de notre essai.

En conséquence, Charlot argumente qu'en derniére
analyse, il y aurait trois étapes historiques et
rédactionnelles au moins, dans la formation des textes
des Iles de la Société.2% Il y a une premiére étape qui
serait celle parmi les plus anciennes, puisqu'elles est
commune aux récits de Samoa et d'ailleurs.2% Elle doit
donc &tre mise en relation avec les premiéres migrations

21- Hous nous baserons surtout sur son article: "Pour Society Islamds Creation Texts". Charlot
s'applique ainsi. en sachant que 1'exégdse a été particulidrement prouvée comme étant essentielle
pour 1'essai d'interprétation des littératures occidentales et oriemtales. In: "A Pattern in
Three Hawaiian Chants®. Journal of American Polklore, vol. 96. n°® 379. 1983. p. 66. note I.

2% - Ibid.. p. 183, Cf aussi in : résumé de trois textes reorésentatifs des quatres 4 partir de
T. Henry, en annexe I.

29 - 1bid,,

24 - Cf. en particulier la thdse de P. Talapusi: Bschatology in One Polynésian Context: op. cit..
p. 159-163.

28 - gp. cit., p. 1771-178.

St Ibid, Spi 175,
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"polynésienne-océaniennes” d'origine samoane.2? Pendant
ce temps, il semblerait effectivement que c'est un culte
de la fertilité qui primait. Cela é&tant dQ, au fait que
les notions tupu/pousser, grandir; papa/roc, base et
fanau/naitre, émerger, soient généralement repérées dans
les textes de Havaii-Moana.2?® Ce fait sous-entend par
ailleurs, que 1l'on ne rapportait pas forcément la
création de l'univers a4 1l'oeuvre de Dieu ou des dieux.
D'autant plus que l'on y faisait méme pas encore allusion
4 papa-fanau-tupu dans le sens d'une "personnalisation-

sexualisation".29

La deuxiéme étape marquerait alors pour Charlot, une
certaine "continuité-discontinuité"” des traditions
primitives et fondamentalement d'origine samoane. Mais
cette période d'isolation est non moins prometteuse de
créativités religio-culturelles, tant aux Samoa qu'aux
fles de la Société. La nouveauté consiste d'abord pour
Havaii-Mua en une évolution du culte de 1la fertilite,
car, de nouveaux signifiants, concepts et formulations
apparaissent, alors qu'elles ne sont pas repérables aux

Samoa.

En effet si 1'archaique culte de fertilité pbapa-fanau-
tupu est toujours présent, néanmoins Charlot reléve que
les noms Atea, Tu, Tane, Tumu sont largement constitutifs
aussi des langages des fles de la Société. Mais surtout,
ce changement est marqué par une forte "personnalisation-
sexualisation" des éléments.3° Il en découle alors de
cela, que la naissance de la nature etc, se cristallise
autour de 1l'analogie de 1l'accouplement entre différents
éléments. Ainsi papa n'engendre plus par elle seule, mais
devient la "terre-mére", que vient plus particuliérement
rendre féconde le "ciel-pére" Atea.’! A ce moment-1a,
plusieurs traditions seraient possibles pour Charlot.
Mais il y a une tradition Tumu/source, origine, qui
serait parmi les plus tardives et qui aurait assimilé les
plus anciennes, Atea, Tu, Tane. De méme qu'elle se serait
propagée aux Tuamotu et 3 Hawaii.s?

Concernant la nouveauté aux Samoa pendant ce temps de
rupture, elle serait caractérisée, en définitive, par

27- Ibid.. p. 171,
28 - 1bid., p. 171-173.
29- Ibid.

30 Ibid.. p. 175.

31- Jbid. 11 n'est pas exclu du tout, que les quelques survivances actuelles se rapportent 3
cette étape. Deux exemples suffisent 4 nous convainere ici. 1- Aux fles Cook et Socisté, du point
de vue chorégraphique. les danses otea-tamare se sont toujours avérées 8tre trés érotiques. 2-
Dans tous les mariages, on n'omettra jamais de réeiter les généalogies ou paparas tupuna de
chaque parti. Ainsi le marié devient toujours syaboliquesent papa nia. base d'en haut analogue 4
dtea, et la mariée papa raro, base d'en bas proche de papa.

32- Ibid., p. 176-171.
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l'émergence de 1la tradition du Dieu Tagaloa/Taaroa.??
Cette derniére vient marquer, en fait, un réel divorce
d'avec la tradition primitive non-créationnelle de papa-—
fanau-tupu, exempte aussi de la nouveauté relevée 2
Havaii-Mua. Il s'est avéré en effet, que cette tendance
attribue désormais 1l'acte créateur & un Dieu unique
supréme nommé Tagaloa/Taaroa.?4 Ce qui signifie qu'on
aurait effectué un "saut", pour passer d'une vision non-
créationnelle 4 une qui serait justement créationnelle.

De plus, pour Charlot, les textes des Samoa et de
Havaii-Mua sont 134 pour montrer, qu'en quelque sorte,
méme face au choc Tagaloa/Taaroa, on aurait récupéré les
langages antécédents non-créationnels de papa—-fanau-tupu
commun & tous, et de Atea-Tu-Tane-Tumu, spécifique aux
iles de 1la Société. Mais jusqu'a un certain point
seulement, car, on devait les faire é&clater, tant bien
que mal, au bénéfice de la radicale perspective divine et
créationnelle de Tagaloa/Taaroa.’ Une suprématie de ce
dernier serait alors inatteignable par tout autre
prétendants, parce qu'il était le seul au commencement
et qu'il n'y avait rien au-dessus, et au dessous de
lui.®® On ne répondait méme pas A ces appels. Ce qui fait
aussi que Tagaloa/Taaroa peut créer ou conjurer/rahu
dorénavant les dieux, les hommes, les terres etc, par la
parole.37

En ce qui concerne enfin la troisiéme étape, Charlot y
verrait, dés lors, l'influence tardive mais décisive de
Tagaloa sur les penseurs de Havaii-Mua. Pour 1'auteur, il
ne pourrait pas s'agir du contraire, puisque Atea-Tu-
Tane-Tumu ne sont pas repérables aux Samoa, sauf aux {les
de 1la Société, ainsi que dans certaines fles des
"Polynésies" orientales et centrales du triangle
“polynésien-océanien" .39 Méme si des contacts sont peu
enregistrés entre les Samoa et Havaii-Mua, en revanche,
les premiers ont eu des relations plus ou moins
constantes avec les fles du Sud de la Polynésie centrale
(les fles Rarotonga ou Cook etc.), lesquelles ont eu des
relations plus fréquentes avec celles de la Société.3?
Charlot peut encore renforcer son argumentation pour une
tradition tardive de Taaroa/Havaii-Mua, par le simple
fait qu'elle dévoile un caractére souvent imparfait et
contradictoire dans ses articulations.4?

83 - JIbid.. p. 177. Cf. aussi I/A. ci-dessus.

34- Ibid.. p. 170, 174.

83~ Ibid

36 - Ibid., p. 169-177. Cf. aussi le texte en amnexe I.
37- Ibid., p. 1M.

89 - Ibid., p. 111,

39 - Ibid,
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En tout cas, cela montre aussi qu'une réelle crise
philosophico-religieuse est en cours et que l'on est
conscient d'une telle situation pour qu'on y tente de la
résoudre.4! De ce fait, il semblerait qu'on ait voulu
trouver un compromis, entre la spécificité premiére du
Taaroa en tant que seul vrai créateur de l'univers, et
les spécificités des traditions non-créationnelles
antécédentes fondées sur une papa-fanau-tupu. Ces
derniéres se trouvent en effet subordonnées désormais par
Taaroa, méme si pour cela, il est parfois pris pour
Tumu, ou qu'il a besoin de 1l'assistance de Tu, ou qu'il
ordonne Tane etc, de créer 3 sa place.4?2

Aprés avoir particuliérement dégagé ses trois étapes
dans 1les développements particuliers des Rohu-Atua de
Samoa et de Havaii-Mua, Charlot en arrive aussi & une
derniére remarque sur l'influence probable ou non de 1la
période de christianisation du début du XIXéme siécle.
Cette dernieére qui, rappelons-le, a vu pratiquement 1la
fixation définitive écrite de ces textes sur
Taaroa/Havaii-Mua.4? Oor, significativement Charlot
conclut que ces textes ne présentent pas visiblement de
traces d'influences chrétiennes.4¢ Voild donc qui va
aussi relancer le débat sur les affinités hébraiques,
voire chrétiennes, historiquement identifiées comme
provenant des périodes d'avant les entreprises
missionnaires de la London Missionary Society.4?

Mais, nous n'en sommes pas ici au point d'un
prolongement et d'un approfondissement de ce débat. Ce
qu'il nous faut rappeler tout simplement, c'est que
1'incontournable réalité historique inter-
religieuse/culturelle n'est pas uniquement provoquée par
les rencontres internes entre les "polynésien-océaniens"
eux-mémes. Mais il y a bien eu aussi 1'infiltration
étrangére occidentale et "biblico-chrétienne", au moins
historiquement identifiable, & partir du début du XVIéme
siécle aprés Jésus-Christ. Certes pour 1'heure, ce qui
nous importe de retenir chez Charlot, c'est qu'il a su
dégager trois situations inter-religieuses/culturelles

40- 1bid., p. 178.
41- 1bid.. p. 179.
42- Ibid., p. 178-180.

43-De 1822 4 1835, tel que le rapporte 7. Henry pour trois textes: op. cit.. p.dldss. Alors que
le quatridme est datée de 1849, exemplaire de Mare, remis au commandant francais Lavaud. et dont
une copie nous a été donnde par Turo A Raapoto en 1987.

44- 11 est en effet étonnant. que la plus part des peuples des trois "Polynésies®, aient pu
garder le souvenir vivace méme des traditions 4 la fois. communes i toutes et spéeifiques 2
chacune, et cela, malgré 1'infiltration étrangére *biblico-occidentale®.  Toutefois. on semble
se poser encore des questions d provos de 1'expression radw/créer. conjurer, appeler. de la
tradition fearoa/Havaii-Maa. Op. cit.. p. 174: et note 43: et ibid.. p. 117 note 59.

48 - Ce que nous avions dd laisser entrevoir aussi lors de notre tentative faite au VI/C.1. ci-
dessus.
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