lesquelles, des annexions vont s'opérer et des croix vont
se dresser ici et 1a, des Marquises aux Tuamotu, des
Tuamotu aux Tonga etc, anéantissant toute chance de
relation équilibrée.44

C'est véritablement vers le milieu du XVIII&me siécle
qu'il faut distinguer du c6té occidental, un relatif
appel a la détente des croisades passées. En effet, on
releve, parmi d'autres écrits du temps, celui de Charles
de Brosse.‘® Bien que la finalité de son projet demeure
dans une constante “colonisante-christianisante"; il
propose néanmoins que l'intervention des Francais, soit
moins directe et moins violente comme aux XVIéme et
XVIIeme siécles, «celle des Espagnols, Portugais et
Hollandais. De Brosse écrit en effet, en 1756, au sujet
de 1'élément étranger:

"Il faut user 4 leur égard des plus grands ménagements. Doit-on
s'étonner de les trouver effarouchés & la vue de tant d'objet
étrangers, inconnus, et si extraordinaires pour eux ? Nous mémes, dont
l'esprit et les connaissances sont si fort au-dessus de celles des
sauvages, ne le serons nous pas tout autant 4 la vue d'une colonie
australe qui viendrait faire une descente sur nos cétes ?

L'impossibilité réciproque de s'entendre augmente la défiance et
l'embarras ..."'4¢

Il écrit d'autre part, au sujet des tentatives
missionnaires peu louables, en définitive:

“J'oserai dire ici que les missionnaires ne doivent précher dans les
terres Australes, qu'aprés que la familiarité sera tout-a-fait établie
entre les naturels et nous ... Leur zéle si louable est quelquefois trop
ardent. C'est un mauvais moyen de se concilier l'esprit d'un peuple,
que de le contrarier d'abord sur ce qu'il a de plus révéré. Outre qu'en
général c'est violer le droit des gens dans un état. que d'v vouloir
introduire un culte étranger, et que d'attaquer celui de la nation ...
La fausse persuasion ou il est que sa religion est la seule vraie ne

lui servirait pas d'excuse. On sait bien que chacun croit la sienne
véritable "4 7

De Brosse écrit au sujet précisément des croisades
espagnoles au XVIéme siécle:

" Planter la croix avec l'épée, dit un missionnaire aussi sage que zélé,
est une forme de procéder contraire & la charité chrétienne. On ne
peut manquer de la blesser en blessant la justice. L'idoldtrie ne prive
point ceux qui ont le malheur d'y étre adonnés de la liberté de leurs

44- Jbid.. p. 52: et V.H. Pearson: op. cit.. p. 154,

49— 11 fut magistrat et président du parlement de Dijon, et il est désigné par B. Danielsson
comse 1'inventeur de la Polynésie. au sens que dams son ouvrage Histoire des Navigations aux
Terres Australes.... il regroupe les fles du troisidme grand océan et désigme le groupe var la
Polynésie du fait: ... de la multiplicité d'fles que cette division renferme.” in: Le Mémorial
Polynésien: op. cit.. p. 95: et P. Bachimon: op. eit., p. 18, et I/A.1. ci-dessus.

46- Ibid.. p. 96.

47- Ibid.. p. 98.
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personnes. ni de la propriété de leurs biens. Les Espagnols du Seiziéme
slécle n'avalent pas assez fait d'attention & cette vérité du
christianisme. nil 4 celle de la loi naturelle. qu'sa moins que les gens
ne solent au nombre de notre société politique, nous n'avons pas le
droit de rendre misérables ceux que nous n’'svons pu rendre bons."4®

Ainsi, il semble qu'une autre mentalité va naftre et
avec elle, une autre ambiance relationnelle bien
meilleure. Il suffit de s'en tenir a quelques faits qui
se sont produits de part et d'autre. En ce qui concerne
d'abord 1les occidentaux, 1leur fascination a toujours
grandi pendant leurs nouvelles découvertes sur des iles
et leurs habitants. Il est apparu dans un premier temps,
que les TIles de 1la Société et 1'fle Ta-Hiti en
particulier, étaient devenues pour certains les lieux les
Plus attractifs et les plus stratégiques de Havaii-Moana.
Alors que pour d'autres, Ta-Hiti va devenir au XIXéme
siécle le centre d'ouverture sur le monde des Mers du sud
connu depuis peu, voire pour devenir au XXéme sieécle, 1le
centre d'ouverture sur la Polynésie-Francaise et cela, a
l'instar de Havaii/Rai-Atea.4?

Par ailleurs, bien des occidentaux n'ont pas manqué de

commenter leurs découvertes en allant jusqu'a
reconstruire a 1leurs maniéres le mythe du paradis
retrouvé. De ce fait, ils ont réussi a influencer 1les
esprits philosophico-romantiques en Europe.®® En tous les
cas, leurs compte-rendus ont A& nouveau incité les
disciples de Jean-Jacques Rousseau 4 confirmer ses théses
et & oser promouvoir la vie politico-sociale francaise
par leur spéculation sur le mythe du "bon sauvage" .31t
Alors qu'en Angleterre, avant et aprés la révolution
industrielle du XVIIIéme sidcle et ce, en dépit des
mouvements missionnaires protestants, l'ethnologue Jean
Guiart peut ainsi rapporter et commenter en disant:

"En méme temps, le mouvement littéraire romantique privilégiant le
paganisme européen ancien eut son influence sur les premiers cadres.
militaires et civils, de la colonisation européenne naissante. On

48- Thid.

49- Pour ne citer qu'un cas. en témoigne en effet une des correspondances de 1821 des
nissionnaires anglais: "Je me suis pas sans espérer que Tabiti ne deviemne pour les Ners duv Sud
ce que 1'Angleterre est pour le monde. le moyen de faire déferler vers toutes les Iles de ce
vaste océan les courants du salut ...". Cité par J. Hicole: Au Pied de 1'Beriture. Papeete, Haere
po no Tahiti, 1988, p, 16. Cf. aussi I/A.1.2. ci-dessus: et H. Vernier: Au Vent des Cyclones.
Papeete, Haere po no Tahiti. 1986, p. 3-4: et P. Bachimon: op. cit., p. 31-32.

39- L.A. de-Bougainville: Voyage autour du Nonde. Paris. Gallimard. 1982, p. 211-276: et D.
Diderot: Supplément au Vovage de Bougainville. Paris, Plamaarion, 1972. p. 141-186.

31- P. Bachimon: op. erft., p. 18-20: et J. Hicole: op. eit., p. 18-19. Cf. aussi le supposé
ouvrage prinitif de N.B. de 1a Dixmérie publié em 1770 et qui vient d'8tre réédité seulement, et
ol, 1'historien A.R. Grand reldve dans son avant-propos de 1'ouvrage. combien dans le cas préeis
de Pa-Hiti, cela avait pesé lourd dans 1'inspiration occidentale et en particulier francaise. in:
Le Sauvage de Taiti aux Prancais. Papeete. Bditions perspectives maohi. 1989, p. ii, v. Cf. aussi
B. Danielsson, in: Le Némorial Polynésien: op. eit.. p. 181-201.
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identifia les prétres et les sages polvnésiens aux bardes et aux
druides des celtes. Sir Walter Scott. alors en pleine gloire en
Angleterre et en Europe Continentale, est ainsi indirectement
responsable des événements."%2

A tel point, que les gouvernements étrangers etc, ont
été amenés A ordonner a leurs compatriotes présents dans
les 1fles, a bien vouloir traiter 1les insulaires de
Havaii-Moana sur un méme pied d'égalité, contrairement A
ce qu'ils ont eu l'habitude de faire aux "mélanésien-
océaniens".%?

Maintenant, en ce qui concerne 1les insulaires, des
déviations ou des dérapages socio-politico-religieux,
interprétés comme des formes "polynésienne-océaniennes"
de paganisme déshumanisant, ont paru aussi flagrantes aux
yeux des nouveaux venus.34 Cela s'est d'autant plus
aggravé, du fait que les sociétés insulaires ont été a
leur tour fascinées par les nouveautés occidentales et
qu'ils ont décidé de les convoiter, sinon de s'y adapter
coite que cofite.’® Certains occidentaux qui ont été
confrontés & une telle situation ont aussi choisi de 1la
dénoncer, voire méme de la réparer avec leurs propres
moyens Jjustifiant 1la c¢colonisation, comme 1l'a aussi
soulevé le professeur Philippe Bachimon:

" Bien mieux, la colonisation va se trouver justifiée par la nécessité de
sauver les "derniers survivants" et de se substituer 4 ce peuple en
voie de disparition."% ¢

52- J, Guiart: op. eit., p. 175.

83- P. Bachimon: op. ecit., p. 20-22. Quoique J. Guiart émet des théses sur 1'attitude
soupconnable des polynésiens qui. pour se mettre au miveau ou se voir supérieur aux européens,
avaient appliqué le principe: *... qu'il faut se domner up inférieur pour s'établir en tant que
supérieur, ils participérent activement 4 tout ce qui, 4 1'dpoque. désignait la Nélanésie comme
le liev de la barbarie ... qui, au cours de prés de deux sidcles de contact, a fait des
Polynésiens les auxiliaires de la colonisation européenne en Nélanésie: ils ont fourni les
évangélistes. les cadres subalternes et méme les soldats.* Op. cit.

34- J. Nicole: op. cit., p. 19-2, 35-36. Bien qu'il apparait aussi nettement aue c'est plus la
croyance en la doctrine de 1'homme pécheur condaané ou pardonné, voire 1a foi au Christ le vrai
sauveur qui sont repris par les mouvements de réveils en débouchant sur ume application
volontaire du commandement en Mathieu 28/19. J. Garrett: To Live Among the Stars. Suva, Oceania
printers Ltd, 1982, p. 8-9. Les princives missionnaires préchés par certains fondateurs des
sociétés de mission révilent une telle intention comme en témoignent ses mots d'un pasteur
anglais: "Our design is mot to send Presbytérianiss. Independancy. Boiscopacy ... but the
Glorious Gospel of the blessed God to the heathen ..." Ibid.. p. 9-10.

33- K.0.L. Burridge: "Moavements religieux d'acculturations en Océanie: Mouvements Polynésiens.®
Bncyclopédie de la Pléiade. T. III. 1976, p. 1146-1161: et J. Garrett: op. cit., p. 4-1. Cf.
aussi pour les cas de Tahiti et des iles de 1a Société in J.P. Barré: Tahiti, les Temps et les
Pouvoirs. Paris. Orstom, 1987, p. 1-43. Les pouvoirs ou le Xama et le fapn. ont souvent été au
centre de la convoitise des "polynésien-océaniens” pour 1'amitié des occidentaux. et ce en vue de
gagner leurs armes, voire méme leurs religions.

86- Op. cit.. p. 41: et B. Vigneron: Recherche sur 1'Histoire des Attitudes devant la Nort en
Polynésie Prancaise: op. cit., p. 51.
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C'est ainsi que des initiatives pour des projets de
redressement politico-socio-religieux vont voir 1le jour.
Pour cela, Havaii-Moana devra désormais continuer
d'écrire ou de chanter3? son histoire avec la réalité
d'une présence étrangére ou méme de l'omniprésence d'une
étrangeté nouvelle. Celle-ci sera alors considérée comme
fascinante et supérieure,3® ou & 1la fois, comme
discutable et enviable, voire méme comme inquiétante et
menacante. On pourrait encore citer ici un sommaire fait
4 partir de l'article de W.H. Pearson:

"On observe une maniére d'agir constante dans le comportement des
Polynésiens 4 l'égard des premlers navigateurs européens. Que leur
réception ait été hostile. ambigué ou amicale, le désir des indigénes
est toujours le méme: protéger la population et les ressources de l'ile;
leurs passages de l'amitié a I'hostilité ou de I'hostilité & l'amitié
demeurent toujours soumis & des considérations de stratégie politique.
Le polynésien pense qu'une embarcation échouée sur la plage - voire
méme le canot du bord allant & terre sans les cérémonies religieuses
désirables - devient la propriété du chef du territoire sur lequel elle
aborde et de ses dieux, conception qui cadre assez mal avec les idées
européennes sur le droit de propriété et peut devenir une source
permanente de conflits. Les régles trés précises du cérémonial de Ia
réception d'un étranger marquaient les limites assez strictes dans
lesquelles les visiteurs recevaient Ila protection du chef qui les
accueillait. Les conflits qui pouvaient alors survenir provenaient de
l'ignorance ou du mépris de ces régles, ou blen encore de leur
violation délibérée. La population accueillante é&tait en effet assez
portée 4 considérer ces régles comme des droits imprescriptibles."% 9

En définitive, il semble que l'exploration-exploitation
de Havaii-Moana, mais aussi du reste du monde, devra se
perpétuer toujours métaphoriquement, avec 1les moyens de
la Vaa. Pourtant, en dernier lieu, on va s'efforcer de
s'approprier ou de s'adapter A 1'équilibre de la Vaa-Ama-
Oref® ou de la pirogue sans balancier de la "supériorité-

57- Hors-mis 4'autres procédss anénotechniques, la chanson est bien 1'un des moyens od se lit,
voire ol se décrypte 1'histoire passée  ou récente *polynésienne-océanienne®. Cf. encore
1'exemple de la chanson de Ru et de #ina au I/A.1. ci-dessus: et celles qui ont été composées
plus tard pour marquer les différents événemeats qui se sont produits pendant les périodes de
contact avec les occidentaux. Bnfin les missionnaires de la LNS ont &té sensibles 3 ces procédés
dés le début du XIRdame sidele. In: J. Davies: op. cit., p. iii-vi.

38- Mu sens que parfois les occidentaux aunis de leurs toute-puissance matérielle (voilier ete,)
et araée. et provenant de 1'océan. &taient pris pour des dieux au début. em attendant qu'une

dénythologisation progressive se fasse par les fliens ou les occidentaux eux-aémes. J.P. Barré:
Le Malentendu Pacifique: op. cit., p. 89-138.

9- In: "The Reception of European Voyagers on Polynesian Islands": op. cit.. p. 154,
60- La Faa doit, pour ne pas chavirer, avoir au moins un 4ma ou un balancier, qui 1a maintient en
équilibre sur 1'océan. D.L. Oliver: op. cit., p. 195-196: et P. Bellwood: op. cit., p. 39-42. Bt
selon une histoire rapportée de Tahiti et des fles de 1a Société en général, des débats ont
tourné autour de la question de savoir si la vision du prétre Faita de Havaii/Rai-Atea 3 propos
de 1a venue d'une Faa-Ama-Ore ou d'une pirogue sams balancier. &tait valide. Ce qui 8tait aussi
considéré comme signe précurseur de 1'arrivée des nouveaux dtrangers occidentaux avec tout leur
Faa-Ama-Ore de savoir faire, pour 1'exploration-exploitation de Favaii-Noasa, et qui était avant
tout syabolisée par leurs impressiomnants et imposants voiliers: avec lesquels. ils avaient
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solidarité"” chrétienne ou purement humaniste, venue de
l'océan et d'ailleurs.

A.2.2. DE HAVAII-MOANA ET LA CHRISTIANISATION ETRANGERE:

Maintenant, concernant plus précisément 1la vague de
christianisation, il a fallu vraisemblablement attendre
la fin du XVIII&éme siécle pour que les peuples de 1la
"Polynésie-Océanie" soient 1l'objet d'une évangélisation
systématique. En effet, elle a été méthodiquement
entreprise par des associations missionnaires qui se sont
formées aux XVIIIémes et XIXémes siécles en Europe et en
Angleterre en particulier.®! OQuvrons ici une parenthése,
ne serait-ce que pour rappeler la détermination des
missionnaires comme nous la relevons, par exemple, dans
l'attitude de James Wilson, capitaine du 1légendaire
navire missionnaire anglais, le Duff. Il relatait en
effet, ses premiéres impressions concernant sa découverte
de certains éléments de 1'expression religieuse de
1'époque:

“Un prétre, qui prétend posséder de grands pouvoirs en sorcellerie,
produisit un jonc enveloppé en forme d'oiseau et montra (...) comment
1ls adoraient leur dieu grice & cet instrument, assurant qu'il donnait
la réponse divine comme notre Bible. Pour toute personne curieuse,
cela aurait été une féte de l'examiner, mais mes entrailles briilaient
en moi en face de leur ignorance et de leur idoldtrie." ©2

De plus, en ce qui concerne l'accueil chaleureux qui
leur avait été réservé, il écrivait encore:

"Toute cette gentillesse n'est pas I'Evangile: méme si nous étions
traités comme des dieux au milieu d'eux. nous serions misérables s'ils
ne croyaient pas 4 notre message."®3

sillonné Noana-Atea & leur tour, du XVIdme aux sidcles suivants. Pour 4'autres interprétations de
cette vision de Faita. of. aussi 7. Heary: op. cit.. p. 16-17: et T.A. Raapoto: PNN. Papeete,
BEPP, 1989, p. 25-34: et H. Vernier: op. cit., p. vii: et surtout B. Danielsson & Cie: op. cit..
p. 120-121: pour son approche plus historique et éclairante.

81- Hous ne ferons allusion ici qu'd la London Nissiomary Society ou & la Société des Nissions de
Londres. Blle fut la premilre société "intra-oecuaénique® protestante qui avait choisi fa-giti
comne lieu stratégique pour la propagation de 1'Bvangile en Ocfanie. en sachant que les
"navigateurs-découvreurs® en plus de leurs réeits optimistes sur les conditions de vie dans ces
fles, avaient aussi réussi 4 tisser des relations étroites avec certaimes des autorités de 1'tle.
J. Nicole: op. cit.. p. 15-34: et H. Vernier: op. cit.. p. 3-5: et J. Garrett: op. cit., p. 7-8.

62- Cité par J. Nicole: op. cit.., p. 36.

63- Ibid. Un accueil qui ne s'en passe pas. selon les occasions de cérémonie religieuse, comme
cela se perpétue encore aujourd'hui 4 Favaii-Noama. Cf. aussi ¥.H. Pearson: op. cit.
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En conséquence de cela et malgré plusieurs années de
réticences ouvertes®4 envers la nouvelle foi, mais gréce
aussi a une approche réciproque meilleure, les
"polynésien-océaniens" vont embrasser progressivement
cette nouvelle religion & leur maniére. A la surprise
méme de certains, ils vont devenir a leur tour, de grands
missionnaires au milieu de leurs peuples respectifs et
des peuples de "Mélanésie/Micronésie-Océanie" .63

Dés lors qu'ils ont é&té gagnés a la nouvelle foi, une
large partie disons-le, 1'a été souvent par une forme de
conversion en masse. Ce qui devait inévitablement
conduire a un christianisme officiel et nominal,
débouchant sur une forme d'églises congrégationalistes,
et naviguant plus ou moins sur les eaux d'un syncrétisme
"polynésien-océanien/chrétien" .66

Au méme moment, des mouvements messianiques, sectaires
et réactionnaires naissent en marge ici et 1la:

- soit par suite de contraintes et d'oppressions exercées
par les étrangers ou pour l'inefficacité de leur dieu
Yahweh et de leur Christ, ils se sont constitués en masse
marginale sous 1'influence d'un "inspiré-prophéte",
"héros-messie", s'identifiant souvent aux personnages
"polynésien-océaniens” et bibliques;®&?

- soit méme pour tout rejeter de 1la nouvelle religion,
pour revenir A l'ancienne, voire pour rejeter les deux i
la fois, afin de pouvoir imaginer, ensuite, une nouvelle

religion qui répondrait mieux aux aspirations des hommes
de 1l'époque.s®

64- 5i ce n'est, qu'd 1'inage de ceux des fles de la société, une révolution était engagée par
les conservateurs 4 1'encontre des pro-occidentaux chrétiens. Une révolution que le
polynésiologue D.L. Oliver verra. comme Jebovah Fersus Oro. ou la lutte entre le dieu Jehovah et
le dieu Oro, in: Ancient Tahitian Society: op. cit.. vol. 3., p. 1342-1349. Cf. aussi notre
chapitre sur le mouvement “anti-religion étrangére” au début du XIXéme sidele 3 Tahiti en
particulier: in: B.J. Hoiore: Prophetisa in Tabiti. Suva, PTC. 1980. p. 70-83. 89-90: et .
Vernier: "Remarques sur les Difficultss Remcontrfes & Tahiti par la Société Nissionnaire de
Londres.” Journal de la Société des Océanistes. t. xvii, n° 17, 1961, p. 5-14.

€5- A.R. Tippett: The Deap Sea Camoe. California, William Carrey Library, 1977, p. ix-zi, 13-21:
et J. Garrett: op. cit., p. xi et J. Guiart: o, cit.

66- ) ce titre nous ne ferons allusion qu'aux études suivantes faites sur le cas "polynésien-
francophone”. Cf. A. Babadzan: Naissance d'une Tradition. Paris. Orstom, 1982: et R.I. Levy:
Tahitians. Chicago, University press, 1973, p. 177-188: et J.7. Barré: Tahiti, les Temps et les
Pouvoirs: op. eit.. p. 1-204.

67- R.0.L. Burridge: "Nouvement Religieux d'Acculturation en Océanie®: op. cit.. p. 1142-1146: et
J.F. Barré: Le Nalentendu Pacifiaue: op. cit.. p. 256-260.

88- Jusqu'd ce jour, beancoup de ces mouvements subsistent encore et qu'on ne doit pas toujours
assimiler aux cultes du "cargo® “mélanésiems-océaniens®, car il v a bien d'autres formes et
contenus religieux qui s'expriment 3 partir du phénonéne syncrétique. Cf. par exemple sur 1a
"Nélanésie-Océanie™, C. Loeliger & G. Trompf: New Religious Movements in Nelanesia. Suva,
University of the south pacific, 1985. Relatif 3 1la "Polynésie-Octanie® et Havaii-mma en
particulier. cf. Niel Gunson: "An Account of the Mamaia or Visionary Heresy of Tahiti. Journal
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Pourtant les missionnaires occidentaux se sont
longuement souciés d'un tel é&tat de chose. Certains des
plus anciens sont alors demeurés dans une forme nouvelle
de croisade chrétienne. Si bien qu'un gouvernement
politico-ecclésiastique ou théocratique a été de rigueur
pour retrouver un nouvel équilibre devant une société
prise désormais dans 1les courants des changements
nouveaux soudainement émergés. De fait, ils ont institué
des reégles ecclésiastiques sévéres pour maintenir une
conduite plus stricte, accompagnées de sanctions, avec

1'appul des rois et de leurs code de lois en cas de
récidive.®?9

Toutefois, d'autres, généralement de jeunes
missionnaires qui avaient été mieux formés
théologiquement, sont demeurés fidéles a certains
principes piétistes fondamentaux, calvinistes et

luthériens. Ils vont exiger de reconnaitre le moindre
signe d'une conversion individuelle véritable. Cela méme
les a souvent amenés, 4 faire le tri entre ceux qui
étaient susceptibles d'étre des résistants a la nouvelle
foi et ceux qui en étaient partisans. Ils dénonceront
méme les anciens missionnaires et 1leurs partisans
"polynésien-océaniens" dans leur relativisme et
syncrétisme paradoxal.?? Et reléve, par exemple,
1'historien-anthropologue Jean Francois BARRE a propos
des protestations de certains de ces missionnaires sur

1l'état "lamentable" des conversions aux £les de 1la
Société en particulier:

"Les chefs campent dans les temples. v font transmettre leurs avis
publics comme dans les anciennes maisons de réunion: on a "de
grandes difficultés & ne pas leur donner le Repas du Seigneur avant
les gens du commun": rien ne ressemble 4 ce qu'on a cru étre le frait.
“Des temples ont été construits mais ils ne sont pas la descendance de
I'amour de Dieu répandu dans le coeur ... ils sont la descendance de

l'autoglorification et leur site doit toujours étre celui d'un grand
Marae .. "7}

of the Polymesian Society. 1961. p. 209-243: et £.0.L. Burridae: op. cit: et pour une plus
récente étude, J. Siikala: Cult and Conflict in Tropical Polymesia. Helsinki, University of
Turku, 1982, p. 236-263, ainsi que 1'ethnologue Michel Panoff qui a conclu récement encore: *II y
evt ainsi la tentative d'établir ume théocratisation protestante au début dv XIXéme siécle.
tentative d laquelle les Tahitiens eux-sémes firemt bien davantage que participer ou collaborer:
certains d'emtre eux en furent largement les instigateurs et au fond. pibgérent  les
issionnaires britamniques qui s'en croyaient les pilotes. Puis fut entreprise 1'expérience d'une

synthése du paganisae polynésien avec ume forme messianique du christianisme ..." In: Tahiti
Kétisse. Paris, Denodl, 1989, p. 16.

69- H. Gunson: op. cit.. p. 218-223: et J. Siikala: op. cit.

70- J. Garrett: op. cit., v. 24-26: et H.J. Hoiore: Prophetisa in Tahiti: op. cit.. p. 74: et
c'est ainsi que J. Orsmond. un missionnaire de la nouvelle génération. démoncait un laxisme des
nissionnaires anciens en relevant une forme de substitution de moddle par un autre tel entretenu
encore & Tahiti: par leur protégé roi Pomare II: It was an exchange: idolatry for Christianity
in which Pomare was high priest, oracle and govemor." BEPP: "The 01d Orsmond Manuscript.® Ar.
301/233. p. 7: et J.P. Barré: Le Nalentendu Pacifigue: op. cit.. p. 258-259.

71- Ibid.. p. 259.
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Malgré cette vue dramatique missionnaire, les contextes
exXxpansionnistes "polynésien-océaniens/biblico-
occidentaux" et d'universalisation, laissent pourtant
plus apparaitre wune dimension dynamique a 1'échelle
inter-humaine et religieuse/culturelle. L'argumentation
de 1'ethnologue Alain Babadzan sur dquelques cas
"polynésien-océaniens”, tels que ceux des {les Tikopia et
Rurutu, n'est pas moins éclairante & ce sujet. On
découvre 13a, que la nécessité d'une nouvelle tradition
doit &tre A tout prix articulée, avec un soucis de prise
en compte de 1l'ancien et du nouveau, en vue d4'un
compromis acceptable. Il écrit en effet:

"Ce type de syncrétisme répond & une pression acculturative
particuliérement forte, imposant d'urgence la conversion en masse, et
exigeant méme qu'elle soit pour ainsi dire instantanée. Le compromis,
la médiation entre les deux religions en présence, et les deux visions
du monde qu'elles sous-tendaient, était sans nul doute destiné &
l'origine 4 les rendre compatibles 1'un et l'sutre, mais aussi
acceptables I'une par I'autre. Il s'agissait pour les Polynésiens
d'assimiler le christianisme de 1a maniére la plus efficace et la plus
économique, tout en préservant face au nouvel ordre moral

missionnaire tout ce qui pouvait étre préservé. sinon des coutumes.
du moins des modes de penser traditionnels."?2

72- Ibid., p. 219.

28



B. OECUMENISME ET THEOLOGIE.

Notre modeste survol ci-dessus, fait apparaftre malgré
tout, que 1les missions chrétiennes ont eu raison des
quelques architectures et structures religieuses de
Havaii-Moana. Des formes de christianismes, voire des
religions se sont progressivement substituées aux
anciennes pour former 1'actualité religieuse
contemporaine. Cela étant, un sentiment nouveau
d'appartenance & une communauté va naftre aussi partout
vers le milieu du XXéme siécle. I1 va se préciser, autant
entre des fles qu'entre des archipels, et autant entre
les confessions protestantes et le catholicisme romain,
de 1la région entiére de Havaii-Moana. En fait, ce
mouvement marquera la spécificité oecuménique des fles du
grand océan, et ou, (sans parler de la foi) 1'intérét
qu'on y porte & la vie religio-ecclésiologique ne se
reldche pas comme en occident!

Toutefois, on ne peut pas évacuer le fait que cette
apparence cache selon les circonstances, une persistance,
voire une résistance consciente ou inconsciente des
langages religieux traditionnels. Elle devient méme
évidente dans certains discours et attitudes actuels.
Dans de telles conditions, il s'avére qu'en derniére
analyse, les structures et architectures nouvelles, en
l'occurrence chrétiennes, ne sont présentes que comme un
vernis de plus pour embellir celles, anciennes, des

"polynésiens-océaniens". En somme, mis a part de
véritables conversions et re-conversions au Dieu de
Jésus-Christ, une structure "pré-conditionnée" de
l'humanité individuelle et communautaire "polynésienne-
océanienne" était caractéristique de <celle reprise
analogiquement de la Vaa. Mais que, selon les
circonstances, de crises etc, il devient urgent,

raisonnable et naturel de remanier cette derniére VAA, en
remplacant, entre autres, un balancier déficient. Ne se
reproduit-il pas alors ici, le phénoméne analysable de
l'inter-religieux/culturel inauguré spécifiquement aux
temps des contacts "européano/polynésien-océaniens", et
ravivé de plus bel par le passage des missionnaires
étrangers et persévérants, de 1la cause é&vangélico-
chrétienne "biblico-occidentale" ?

Nous aimerions alors argumenter pour cela, tout en
considérant le fait que ce phénoméne s'est d'autant plus
accentué gréice a une influence du mouvement
d'émancipation des pays et des peuples placés autrefois
sous des dominations étrangéres. De tel sorte aussi, que
ces questions sont dorénavant traitées dans une toute
nouvelle forme de liberté d'esprit. Ceci, (nous
insistons), a permis une forme de "libéralisation" et une
"démocratisation" religieuse et théologique. En effet, si
on se rapporte aux trois derniéres décennies, on constate
que certains responsables des églises membres de 1la
Pacific Conference of Churches ou de la Conférence des
Eglises du Pacifique, balbutient des projets d'études &
différents niveaux. Il s'en suit qu'un véritable débat
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évangélico-culturel s'est installé publiquement et
ecclésiologiquement depuis lors. A tel point méme, qu'on
songe sérieusement A penser 1'histoire religieuse
ancestrale pré-occidentale et pré-missionnaire, comme

une histoire de salut s'ébauchant parallélement & celle
de la Bible.

Par ailleurs, (et sur cette méme lancée), tous sont
aussi de plus en plus conscients que ces questions ne
peuvent pas aller sans une prise en considération de la
réalité "polynésienne-océanienne", aux prises avec une
universalisation effrénée dans cette fin de XXéme siécle.
C'est ainsi qu'on se mobilise, en vue de faire face aux
menaces des projets déshumanisants, dénaturalisants et
démoralisants, & court et a long termes. Pour ce faire,
les autorités de Havaii-Moana attirent l'attention des
grandes nations et des grandes religions. Et, quand il 1le
faut, ils dénoncent avec force leur indifférence complice
devant les sciences irresponsables, en organisant des
actions de conscientisation. De ce fait, nous verrons
dans le cours de ce travail, combien 1la trilogie Havaii-

Moana-Vaa resurgit clairement dans une actualisation
contemporaine.

Tout en gardant cela en mémoire, précisons cependant,
que notre démarche, consistera avant tout, a voir les
choses dans leur progression chronologique tout en nous
limitant a un éventail d'événements théologico-
écclésiologiques qui se sont produits & Havaii-Moana. De
plus, nous nous baserons sur des productions écrites des
responsables de la Pacific Conference of Churches, et de
celles d'un théologien-linguiste des %fles de la Société.
Cette présentation devrait nous aider a mieux saisir 1la
situation actuelle et ce, d'autant plus qu'elle va nous
servir d'amorce pour contextualiser notre hypothése
sotériologique de départ. Cette contextualisation se
prolongera & la lumidre de la théorie de 1la simultanéité
évangélique et christique du pasteur et professeur Sione
Amanaki Havea des ¢fles Tonga, au cours de notre
présentation dans la partie I/II.
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B.1. POUR UNE ERE QECUMENIOUE.

B.1.1. DISSEMINATION ET RESISTANCE RELIGIO-CULTURELLE:

Vers le milieu du 20éme siécle, le christianisme semble
avoir, irréversiblement, pris racines dans les
différentes fles peuplées du grand océan.! Pourtant, la
situation géographique des fles et les divisions
confessionnelles ont aussi largement contribué A& une
situation de dissémination extréme.2 C'est pourquoi, en
ce qui concerne le cas précis du protestantisme, les
organisations internationales des missions, avec l'accord
favorable des organisations ecclésiastiques d'outre-mer,
ont progressivement reconnu la nécessité de promouvoir un
nouvel esprit oecuménique au cours des années 30 & 60.%
C'est aussi au début des années 60 qu'un tel mouvement va
donner lieu & la formation de la Pacific Conference of
Churches.* De plus, bien que d'inspiration protestante
aux origines, elle s'est ouverte finalement et
particulierement & 1l'organisation régionale catholique,
depuis les années 70 et jusqu'a ce jour.® Sione Amanaki

1- Les statistiques ne manquent pas actuellement pour domner une vue de 1'état des religions qui
paquirent et qui attérirent sur les rives des micros et macros-iles "polynésiemne-océaniennes®.
Bors-mis le christianisme, d'autres grandes religions traditionnelles se somt installées 4 leur
tour. Cf. entre autres, B. Meaki & R. Crocombe & J. McClaren: Religious Co-operation in the
Pacific. Suva, University of the south pacific, 1983, p. 3-72, 179-193. D'autre part, il est
rapporté généralement, que le dernier groupe *polynésien-océanien®, ®converti” au christianisme
est celui de 1'tle de fikopia située dams le groupe "mélanésien-océanien®, marginal. A. Babadzan
pense qu'd 1'époque ou le chercheur R. Pirth y a travaillé, de 1928 & 1966, cette fle était un
véritable laboratoire. Op. cit., p. 35, 36, 266-298. Quoique A. Hamson semble suggérer qu'il en
reste encore & “convertir® ou & évangéliser, quand il se réfdre au cas typique de Zapingamarangi.
In: "Polymesian Religion: An Overvies®; op. eit., p. 423.

- On ne peut évacuer le fait que les divisions traditionnelles "locales-régionales®, ainsi que
celles des puissances coloniales et celles des dénominations chrétiemnes et leurs sectes n'ont
pas manqué de rajouter, 4 cette dissémination physique, 1'esprit disséminateur. C.¥. Porman:
Island Churches of the South Pacific. Hew-York, Orbis books, 1982, p. 125-137; et B. Afeaki &

Cie: op. cit. T
3- (V. Porman: La voix des Océans. Suva, Lotu pasifika productions, 1986, p. 1-2.

4- La premidre assemblée qui fut mise sur pied s'est déroulée en 1961 i Nalua aux fles Samoa
Occidentales, Ceci devait contribuer & la fois, 4 resserrer des liems passés et présents, entre
voisins et cousins du grand océan, et 4 formuler des projets concrets & court et & long termes.
Minsi, on vit en 1966 le démarrage de la Paculté Théologique du Pacifique Sud. Alors que la
deuxiéme assemblée de la PCC avait lieu & Zifow tout en ayant comme un des objectifs principauz,
la ratification de la comstitution d'un tel mouvement ocecuménique pour promouvoir 1'éducation
chrétienne dans la région. Ibid., p. 1-22; et L. Tevi: "he Pacific Conference of Churches”. in:
B. Meaki & Cie: Op. cit., p. 148-156; et EBPP: "Vea Spécial en Bommage au Pasteur Raapoto®. Vea
Notre lien, n° 6, Juin 1976, p. 33-36.

S- Cette entité catholique se concrétise plus précisément 3 travers la CEPAC: ou la Conférence
Bpiscopale Catholique du Pacifique. C.¥. Porman: La Voix des Océans: op. cit., p. 12-19. $a
participation ne se limite pas uniquement & un rdle d'observation. Au contraire, elle a ume
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HAVEA, un des péres oecuménistes de la région rappellera
la constitution de base d'un tel mouvement, en écrivant
en 1981 dans son article:

“La Conférence des Eglises du Pacifique est une Communauté d 'Eglises
qui confesse le Seigneur Jésus—Christ comme Dieu et Sauveur selon
I'Ecriture, et donc, cherche 4 accomplir ensemble leur vocation a la
gloire d'un seul Dieu. Fils et Esprit-Saint."s

Dans le méme temps, Havea voit cette communauté dans
l'unité et 1la diversité, & l1l'image du Fautasi ou d'une
course de pirogue Samoane, organisée pour une célébration
d'accueil. Et, voyant les rameurs en action, il remarque
que:

"Les spectateurs se disent I'un & l'sutre: leurs pagaies sont en bonne
communauté. Voicl 1'unité, comme on la comprend dans le Pacifique ...
tout en faisant les choses de fagon différente, mais avec le méme but
de féter cette occasion importante. C'est la diversité dans le contexte
du Pacifique."?

Pour revenir a4 la premiére assemblée fondatrice de cette
Pacific Conference of Churches en 1961, il est certain
qu'elle a mis & l'ordre du jour, bien que succinctement,
les problémes - soulevés par 1le rapport des anciennes
structures religio-culturelles, avec le nouvel héritage
naissant et 1le choc des cultures des XIXéme et XXéme
siécles. En témoigne encore ici, ce qu'a écrit 1l'un des
participants qui rapporte que, face au défi évangélique,
il y a lieu de considérer a nouveau et sans reléche:

"... les richesses des cultures de nos fles, sous le Jugement de Dieu ...
par exemple: le (Taunga) qui est dans les fles (Cook) 1'un des éléments
des traditions anciennes, devrait étre étudié par les chrétiens de ces
fles afin de savoir s'il est acceptable & la lumiére de la volonté de
Dieu."®

Mais, c'est quelques années plus tard, pendant 1la
deuxiéme assemblée de Lifou en 1966, aux Iles Loyautés ou
en Kanaky, que les délégués présents ont de pPlus en plus
révélé leurs préoccupations pressantes A ce sujet. En
fait, il y a eu au moins deux discours distincts sur cet

pleine participation aux réflexions et décisions. 4 un tel point méme, qu'en 1991, c'est un
évéque tongien qui a té &lu président de la PeC pour les cing prochaines amnées.

8- 'UED", in: PCC: Rapport de la déme Assemblée. Suva, Lotu pasifika productions. 1981, p. 183.
Cf. aussi B. Vernier: op. eit., p. 422-421.

7- ijdoy p. 1800

8- B.G. Thorogood: La route du soleil. Paris, Société des missions évangéliques. 1961, p. 103,
§5-69. Le feunga aux les Raro-Tomga ou Cook pour les découvreurs, est iei synonyme de fTadoa aux
fles de la Société. I1 est en fait un speialiste recomnu par le club de ceux qui ezercent le
aéze nétier ou détiennent le méme réle que lui au sein de la société locale ou nationale. Ainsi
pour ne parler que de la religion, il y aurait méme plusieurs spécialistes, quoique tous les
autres métiers ne sauraient 8tre exercés sans la bénédiction religieuse & 1'appui. 0r, ces
pratiques n'ont pas disparu complétement dans certaines fles, si ce n'est pas dans toutes les
fles. D.L. Oliver: op. eit., vol. I, II: et §.J. Hoiore: Prophetism in Tahiti. op. cit., p. 31-
80.

32



essai de mise en relation des traditions chrétiennes
avec les aspects religio-culturels passés et présents de
Havaii-Moana. Charles W. Forman, un historien des Eglises
du Pacifique, les résume ainsi en disant que, 4'une part:

" L'assemblée dans son ensemble, appréciait ces coutumes et pensait
qu'elle devaient étre enseignées aux enfants et étudiées par les
missionnaires étrangers ..."*°

Mais, d'autre part:

"... l'assemblée pensait que les Eglises devraient décourager celles qui
se révéleraient contraire 4 1'évangile."10

En définitive, ceci a finalement conduit 1la Pacific
Conference of Churches a multiplier des tentatives de
recherches au cours des années qui ont suivi. Elles ont
aussi abouti & des projets régionaux,!! pivotant d'une
part, autour de la recherche d'une Worship the Pacific
Wayt2 ou d'un culte dans une maniére typigque du
Pacifique. D'autre part, ces tentatives sont devenues des
lieux ol doit s'articuler désormais une Pacific Theology
ou une théologie dQu Pacifique.13

9- C.¥. Porman: La voix des Océans; op. cIt., p. 5.

10- Ibid.

11- 0p remarque que les rapports ou articles divers 4 propos de ces réunions rappellent souvent
que ces derniéres sont justement dans un esprit de continuité avec les résolutions successives de
la PCC. Pour prendre deux exemples ici: 1)- ume des premilres temtatives citera en matidre
d'introduction, la nouvelle résolution de la commission, Poi et Action du PCC, disant que les
Bglises membres dressent une liste des structures culturelles indigénes qui nuiraient ou
aideraient 4 la bonne santé de la foi chrétienne: "fhat member churches of the Pacific Conference
of Churches asked to draw up & list of indigenous cultures and customs which binder christian
faith such as witch craft, spirit worship etc ..." 3.8, Navor: Traditional Belief and the
Christian Paith. Suva, Lotu pasifika productions, 1977, p. 2. 2)- Un des récents bilans des
recherches successives de 1978, 1979, 1981, 1983, rappellera le constant accompagnement dont a
ténoigné la PCC 4 1'égard de ces travaux. Bt curieusement, ces divers travaux de groupes semblent
s'8tre tenus strictement 4 la préoccupation et & la méthode d'approche ci-dessus: "Issues were
first identified by those present. fThe following list was compiled from responses given at
various workshops traditional beliefs and practices that need attention i relation to christian
faith.® C, Wright & L. Pugui: Christ in South Pacific Cultures. Suva, Lot pasifika productions,
1986, p. 6.

12- Cf. entre autres, J. Garrett & J.B. Mavor: Worship, the Pacific Way. Suva, Lotu pasifika
productions, 1973.

13- Plus ou moins balbutide aux amnées 60 & 70, cette théologie est devenue la vive préoccupation
de la PCC et de la CBPAC pendant la 4éme assemblée du PCC aux fles Tonga en 1981. Blle était ré-
introduite particulidrement pendant les exposés sur "le rapport de la foi & la vie et la future
formation au ministdre de 1'Bglise”, et sur *1'enseignement théologique dans le pacifique®:. In:
PCC: Rapport de la 4éme Assemblée: op. cit., p. 26-30, 217-237. Sur la comtinuité de 1la
réflexion, on pourra se reporter, entre autres, au rapport sur une consultation théologique qui
fut conjointement organisée par la PCC, PIC et la SPATS en 1985. I1 fut intitulé: Towards a
Relevant Pacific Theology. Suva, Lotu pasifika productions, 1986. Nous y reviendrons au II et au
9/B. ci-dessous.
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B.1.2. DES TENTATIVES POUR DEFINIR UNE THEOLOGIE:

Un processus oecuménique, tel que celui de la Pacific
Conference of Churches a tenu & développer tout
naturellement (insistons encore sur une g¢généalogie ici)
une de ses toutes premiéres intentions qui mentionnait
que:

“IlI faut rendre disponible au monde les propres perspicacités
théologiques que Dieu a données aux chrétiens du Pacifique ..."14

Ceci a engendré par ailleurs les premiers balbutiements
d'une systématisation missiologique et théologique
notables. Ces essais ont méme été repris en 1981 lors
d'une assemblée déterminante des Eglises aux fles Tonga
en 1981.:15

De plus, il faut signaler qu'd cette époque 14,
l'assemblée a évolué largement vers un esprit a4 la fois,
d'indépendance et d'inter-dépendance ecclésiastiques.
C'est dire que l'heure est & la recherche des relations
idéales entre partenaires et de 1l'accentuation d'une
perspective théologico-oecuménique.ts

Ainsi, concernant particuliérement les essais
théologiques, ils ont été élaborés dans les cadres du
"Rapport de la Foi & 1la Vie et de la Formation au
Ministére" et de "l1l'Enseignement Théologique dans 1le
Pacifique". De ce fait, on peut relever quelques
commentaires significatifs au sujet d'un "accouchement"
sensible de la Pacific Theology. En fait, on a envisagé
de plus en plus l'éventualité d'une Indigenous Theology,
au sens que Jésus-Christ doit &tre pensé dans sa
dimension humaine, aux prises avec son conditionnement
culturel Israélo-palestinien.!?” De cette maniére, on
croit dorénavant devoir penser le Dieu de Jésus-Christ en
fonction d'une "réserve" ou d'une richesse culturelle de
Havaii-Moana. Cette direction doit, en tout cas, amener
chacun & discerner des exemples révélateurs du mystére
caché de Dieu dans "la parole" vivifiante issue des
situations "locale-régionales".t®

14- C'est ainsi qu'on le rappelait en 1986 dans le rapport d'ume comsultation théologique du
Pacifique. In: Towards a Relevant Pacific Theology: op. cit., p. 170: et B. Vernier: op. eit., p.
422ss.

13- PCC: Rapport de la ddme Assemblée: op. cit., p. 26-27. A 1'époque, 1'assemblée composée d'au
moins deux cents personmes. regroupaient la trds large majorité des Bglises protestantes et
catholiques de "Polynésie Mélanésie-Nicronésie/Océanie® pour unme population aux alentours de 4
nillions, et des représentants d'anciens et de nouveaux conseils de mission. Ibid.. p. 1. 5-10.

18- Ibid., p. 45-49.

17- Ibid., p. 26. Cette démarche prévoyait d'ailleurs. que 1'Bglise entidre s'y mette 3 la tiche
sans que cela ne reste 1'affaire des spécialistes théologiens. Ibid.

18- Ibid., p. 28-30.
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Ce sont donc trois éminents responsables de la région
qui ont été chargés de rappeler les principaux fondements
de la théologie chrétienne.t? En fait, tous les trois ont
rappelé le caractére scientifique de la théologie, qui, &
1'image des différents angles de vue des autres sciences
humaines, doit s'occuper elle, de la vie de 1'Eglise, de
l'expérience de foi qui cherche & se comprendre et de
1'herméneutique évangélico-chrétienne et Dbiblique.20
Cependant, les professeurs Salesi HAVEA et Ron CROCOMBE
ont précisé, que dans les dimensions oecuméniques de 1la
théologie, 1l'accent doit &tre mis & 1la fois, sur le
dialogue intra-chrétien et inter-religieux.2! En
revanche, les professeurs Crocombe et Etuale LEALOFI ont
mis beaucoup plus 1l'accent sur 1la christologie, 1la
révélation et le message de salut offert par le Dieu qui
sauve.?? Enfin, c'est le professeur Havea qui soulignait
dans son rapport que le sondage fait auprés des écoles et
colléges théologiques de Havaii-Moana laisse apparaitre
un intérét particulier du rapport entre la théologie et
la culture.2?®

A la suite donc de cette importante assemblée, le champs
est devenu libre pour que ceux qui se sentiront motivés
par une telle t&che délicate, se manifestent au grand
jour. C'est ainsi que quatre années plus tard, une autre
consultation, (proprement théologique celle-13a) a été
chargée d'apprécier, voire de proposer différents essais
de définitions pour une Pacific Theology.:* De plus, ce
sont encore trois intervenants responsables de la région
qui ont été chargés d'introduire la thématique selon 1la
sensibilité de chacun.2?

Arrivés a cette date, on voit qu'en définitive, 1les
consultants ont été largement convaincus du fait que:

"L'articulation d'une théologie pertinente du Pacifique ne peut pas
étre séparée de la recherche d'une identité du Pacifique ... du combat
pour la justice et la paix du monde vulnérable des fles ... de la

19- 11 s'agit de : 1- Salesi, fils de S.A. Havea, théologien protestant et professeur au BTC qui
a été chargé de diriger une consultation inter-institutionnelle des écoles de théologie. 2-
Btuale Lealofi, un prétre-théologien catholique, 3- Ron Crocombe, professeur spéeialiste du
Pacifique & 1'USP.

20- Ipid,, p. 220-221, 225, 237.
21- Ibjid., p. 28, 231.

22- Jpjd,, p. 225, 234-237.

23- Jbid,, p. 219.

24- PCC: Towards a Relevant Pacific Theology: op. cit., p. v-vi. Il y avait eu aussi un autre
rapport théologique inter-institutionnel de la SPATS.

20- 11 s'agit de 1- Nabe V. Tupouniua, tongien-laique et politicien-économiste, 2- Tupuola Bfi,
un samoan-laique et politicien, 3- Siome Amanaki Havea, un tongien-pasteur et théologien-
professeur. Hous aurons 1'occasion de revenir sur Bavea en particulier au II ci-dessous.
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recherche des formes de spiritualité qui soient vrales pour les
contextes culturels et historiques ainsi que pour I'Evangile".z$

Briévement, rappelons qu'on s'est accordé 3 ce moment-13,
4 étendre la recherche des valeurs théologiques cachées
dans les divers langages, sermons, priéres, chants, des
régions "mélanésienne-micronésienne-
polynésienne/océaniennes”. On a aussi réalisé que 1la
diversité des 1littératures théologiques devait malgré
tout contribuer & 1'élaboration d'un commun essai de
définition de la Pacific Theology. Néanmoins, on doit
tout autant &tre attentif au caractére défiant dhlne
diversité, en laissant fleurir différents essais, et en
prévoyant leur systématisation.2?

B.1.3. D'UNE CONTEXTUALISATION LOCALE-REGIONALE/GLOBALE:

La volonté de surmonter une condition apparemment
naturelle de dissémination et le soucis pour une Pacific
Theology ont été aussi accompagnés du processus
d'émancipation politique et ecclésiastique qui s'est
développé dans les années 50 3 60 partout dans le monde.
De ce fait, 1le besoin de réaffirmer 1les identités
locales, nationales et régionales s'est fait
inévitablement sentir en "Polynésie-Océanie". Cela méme,
a eu un impact non négligeable au sein des Eglises et de
la Pacific Conference of Churches, comme au sein des
nations insulaires en général.z®

C'est ainsi que d'une maniére directe ou par le biais de
cette Pacific Conference of Churches, les églises ont
aussi voulu s'exprimer a4 leur tour au niveau global

-~ soit en travaillant de concert avec les organisations
oecuméniques continentales d'Asie, d'Afrique, d'Amérique
latine, voire 4d'Europe:;:29

- soit en collaborant avec le conseil oecuménique mondial
des églises.3o

26- Jbid,, p. vi.

27- Ibid., p. 170-171. L'on s'est posé encore pourtant des questions au sujet du statut
scientifique de 1a théologie, qui semble plus tre vue comme ume affaire occidentale uniquement!

28- My point, qu'on y avait somgé assez souvent i dresser les critdres essentiels d'une possible
pacific way, ou d'une fagon de vivre, typiquement pacifique. A ce sujet, eof. surtout, S.
Tupouniva & R. Crocombe & C. Slatter: The Pacific Way. Suva, Piji times & Herald, 1975; et I/A.2
¢i-dessus.

29- C.W. Porman: La voix des Ocans: op. eit., p. 5, 8.
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Par conséquent, on ne peut pas totalement évacuer ici
une possible influence sur les articulations des églises
dues a leurs préoccupations "religio-socio-culturelles".
Pour ces églises, 1la réflexion sur 1les questions
d'"acculturation-inculturation"”, voire de 1'inter-
religieux/culturel, doivent aller de paire avec 1la
gérance en un sens politico-économico-écologique de
l'environnement de Havaii-Moana. Preuve en est encore
aujourd'hui de cette vision des choses, quand on accorde
une attention particuliére envers les attitudes "anti-
colonialistes”, "anti-nucléaires" et "anti-
multinationales" des communautés étatiques et
ecclésiastiques de la "Polynésie-Océanie".3! L'historien
Forman relate et commente alors pour nous sur l'attitude
de la Pacific Conference of Churches:

“"La qualité autochtone de la pensée du PCC est fort bien illustrée
dans la réponse & la question si souvent répétée: vers quelle sorte de
société portons nous nos efforts et notre travail ? La réponse fut
donnée durant les derniers mois du programme Eglise et Société, lors
de la consultation de Savu. On y dit clairement: Nous voulons une
société ou il y a une distribution juste et une chance égale pour tous.
et des livres pour tous et un bon service d'approvisionnement en eau
et de 1la nourriture en quantité suffisante, une société ou Il'on
reconnaisse le pouvoir divin dans les personnes et parmi elles, et ol
chacun partage les valeurs communautaires et les décisions
communautaires."? *

De plus, tout derniérement & Séoul et ce, lors du
rassemblement mondial organisé sous 1les auspices du
"Conseil oecuménique des églises," la délégation
"polynésienne-océanienne” avec la Pacific Conference of
Churches a laissé entendre aux membres présents de
1'assemblée mondiale, son indéniable détermination,
d'embrasser une certaine philosophie élémentaire de 1la
vie qui a su résister aux épreuves du temps et de
l'histoire. Citons donc un passage significatif de 1leur
déclaration:

30- Ibid., p. 1-8. Ainsi, on notera en premier lieu que 1'ume des consultations théologiques des
théologiens de 1a PCC fut sponsorisée par 1'organisation régionale World Fision Intermatiosal,
South Pacific and Partmership in Nission, Asia, sous la direction d'un pasteur indien du Bengale
$. Vinay. R.B. Johnson: South Pacific Theology. Oxford. Regnua books, 1986, p. 9. En second lieu,
on retiendra le fait que ce fut 4 1'initiative des respomsables des prograames de 1'Sducation
théologique du COB, qu'une plus récente consultation des théologiens de la PCC eut lieu, en wvue
de prolonger et de maintenir la réflexion du Pacifique sur la dialectique entre 1'Bvangile et la
culture: "Publication of the report on the consultation Gospel and Culture in the Pacific, ... is
a further step in our comson search for deeper understanding of the dialectic between Gospel and
culture in the life of the Pacific Island christian ... The suggestion for a comsultation ...
came from the programme on Theological Bducation (PTB) of the WCC. It was waraly welcomed by the
executive committee of the SPATS." J.R. Chandran: The Cross and the Tanoa. Suva, Lotu pasifika
productions. 1938, p. iv-v.

31- P, Bellwood: op. cit., p. 163: et G. Ordonnaud & §. Astier: "Le Pacifique Sud”. Encyclopédie
Universalis, Paris, 1988, p. 132-138. et C.. Porman: lLa voix des Océans: op. eit., p. 63-79: et
N. Panoff: op. cit., p. 15-16.

32- Ibid., p. 1.
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"Lorsque nait un enfant, il commence une relation de vie avec la mer
et la terre. il apprendra de ses grands parents, & travers les légendes
et les mythes, que le poisson, le récif, les lagons sont parties de ce
Tout dont lui-méme est partie ..."3

C'est dire combien, les "polynésien-océaniens" viennent
ici, confirmer 1leurs reprises d'un langage antérieur
mythique, voire méme historique sur Havaii-Moana et Vaa.
Mais en plus de cela, il n'y a pas lieu d'adapter, voire
d'inculturer uniquement le Christianisme et 1'Evangile
gréce aux spécificités culturelles locale-régionales. Il
y a aussi une prise au sérieux des réalités des
conditions de survie d'un groupe humain, de plus en plus
exposé aux projets de sociétés majoritaires, menacants
pour des sociétés minoritaires. D'autant qu'on ne peut
pas nier le fait qu'elles sont & cheval a la fois, sur
une forme de vie ayant gardé une simplicité séculaire et
une forme de vie pour la recherche de 1la facilité a

l'occidentale.

33- BBPP: Informatioms. n® 25, 1990. p. 6-7. Cf. aussi I/A.1.1. ei-dessus.
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B.2. POUR UNE CULTURE EVANGILIQUE.

B.2.1. DE L'ARTICULATION DE L'ANCIEN AVEC LE NOUVEAU:

Par leur quéte d'un accomplissement humain dans le cadre
spécifique de Havaii-Moana, il apparait visiblement, que
méme au prix des compromis traditionnels, face aux
nouveautés alléchantes et piégeantes, les "polynésien-
océaniens”" n'ont jamais renié totalement leur équilibre
de vie typique. Cette forme de Pacific Way est justement
symbolisée par la Vaa ou plus précisément par la Vaa-Ama
ou la pirogue a balancier.34¢ Pourtant, ils ont bien wvu
aussi la nécessité de devoir 1la renforcer, cofte que
coite, en remplagant la Ama par 1la Vaa-Ama-Ore des
traditions biblico-occidentales. A ce moment-1l3, ils
semblent n'avoir recouru qu'a la symbolique d'une autre
de 1leurs pirogues: & savoir, la Vaa-Tau-Ati3% ou 1la
pirogue double, 1laquelle a en effet 3joué un rdle
déterminant lors de leurs grandes entreprises
d'exploration-exploitation de Havaii-Moana.

Autrement dit, il y a ici, comme une mise en tension des
données particuliéres selon leurs propres mécanismes. Ce
qu'a vu trés justement aussi le missiologue Klauspeter
BLASER, quand il écrit que:

"Le particulier acquiert un nouveau statut, comme partout d'ailleurs.
On s'en rend compte. cependant. le théme n'est pas nouveau : ne
s'agit-il pas, sous une nouvelle lumiére, du théme d'Evangile et
Culture, de leur relation, de leurs influences mutuelles et de leur
Interactions - bref, des conditions qui permettent au message
évangélique. 4 la fois, d'étre entendu et de demeurer ce qu'il est, des
conditions qui accordent signification aux traditions culturelles,
religieuses et socio—économiques d'un peuple et d'une région, & leur
bonheur, leur survie, leur identité propre sans les considérer comme
immuables ou méme comme vérité d'Evangile 1"36

Mais, il y a bien aussi & Havaii-Moana un soucis de
rendre plus local et régional, voire méme plus familier
la théologie évangélique, bien que nouvellement percue
sous des cultures "biblico-occidentales". Ainsi, on veut
surtout substituer aux formes étrangéres (juive etc...)
les formes existantes 1localement et régionalement,
lesquelles, pense-t-on, ne vont pas nuire pour autant a
l'universalité du message chrétien, ou tout au moins
évangélique. I1 se dessine donc & 1l'horizon, bien plus
qu'une simple réflexion! Il y a une réelle volonté

34- Cf. I/A. ci-dessus.

39- P, Bellwood: op. cit., p. 39-44: et D.L. Oliver: Ancient Tahitian Society: op. eit., p. 195-
1%9.

as- K, Blaser: op. cit., p. 62-63.
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oecuménique régionale, voire globale, d'articuler quelque
chose de la foi ancienne avec la foi nouvelle.

Par ailleurs, ces articulations ont révélé un certain
conformisme avec une sotériologie universaliste, comme
nous 1le montrent 1les résultats d'une consultation
composée de pasteur-théologiens "polynésien-océaniens"”
sur le théme: Evangile et Culture. Cette consultation a
été organisée en 1987 avec 1'accompagnement du Conseil
Oecuménique des Eglises et d'une association de formation
théologique affiliée 4 1la Pacific Conference of
Churches.®? Par la suite, un des résultats de cette
consultation fut d'affirmer que des éléments positifs des
cultures fliennes, tels que l'hospitalité, 1la tolérance,
le partage des ressources etc, suggérent la possibilité
de discerner ici la présence du Christ, méme avant la
venue des missionnaires.?® En d'autres termes, pour les
participants de la consultation, il n'y a pas de doute
que:

"Les missionnaires n‘avaient pas apporté Christ au Pacifique. Ils
étalent plutét venus pour lul rendre témoignage et apporter la
connalssance du Christ révélée en Jésus de Nazareth."3$

Il se dégage donc ici une vision cosmique et désincarnée
du Christ, qui, par son Evangile vient a 1a fois,
accomplir et juger la culture. Cette dialectique est un
processus continue qui doit constamment se référer aux
actes de Dieu en Jésus-Christ et dans leur mise en valeur
a discerner dans l'enrichissement qualitatif de
1'humanité.40

37- Nous entendons ici l1a SPATS. R. Chandram: The Cross and the Tanoa: op. c¢it.. p. v.
38-  Ibid., p. 14.

39- Ibid. *The missionaries did not bring Christ to the Pacific. They came to bear witmess to
Christ and brought the knowledge of Christ as revealed in Jesus of Nazareth.®

40- ijd-; P. 14-15-
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B.2.2. D'UNE PREMIERE LECTURE DU CAS TURO A RAAPOTO:

Si une émancipation politico-religio-culturelle se fait
jour particuliérement dans une articulation communautaire
et conciliaire, elle ne peut toutefois exister vraiment
sans l'articulation d'une théologie plus ou moins
élitiste ou individuelle. Elle doit forcément &tre A
1l'écoute de la voix d'un auteur ou théologien spécifique.
De méme, elle ne peut pas empécher ce théologien de se
manifester et surtout, de se montrer au grand jour.
Aussi, bien que ce dernier soit souvent en tension avec
des articulations théologiques produites par la
communauté, il apparait néanmoins que son rayonnement se
fait ressentir de plus en plus, au niveau local comme au
niveau régional.4?

Ceci nous améne alors A considérer de plus prés le cas
Turo A RAAPOTO, un jeune théologien-linguiste et laique
de "Polynésie-Frangaise."4? En s'alarmant devant une
déculturation, a premiére vue consommée du peuple
Maohi,*?® alors qu'il reste encore au carrefour des
rencontres des peuples, de leurs cultures et de leurs
religions, Raapoto est tout a fait décidé 3 le "ré-
susciter". 14 Cette ferme volonté devient avant tout le

41- (. Wright & L. Pugui: Christ in South Pacific Culture: op. eift.. p. 4-10: et BCC & PIC &
SPATS: Towards a Relevant Pacific Theology. Suva, Lotu pasifika productions. 1985.

42- Raapoto peut Etre considéré coame un des "polynésien-ocbaniens® qui a beaucoup marqué les
événeaents religio-culturels pendant ces dernidres années en Polynésie-Framcaise. B. Saura:
"Théologie de la Libération et Théologie de la Culture chez Turo Raapoto”. Bulletin de la socibté
des  dtudes océaniemnmes. t. XX, n° 246, 1998, p. 1-2. Btant un des Fils du pasteur Samuel
Raapoto. lequel a été le premier président autochtone de 1'Bglise Bvangélique de Polynésie
Prancaise, il n'est pas resté indifférent aux études théologiques qu'il va rallier d'ailleurs aux
études linguistiques. Bn effet, c'est & Momtpellier-Strasbourg qu'il &tudie la théologie. un
trajet qu'il poursuivra jusqu'en maftrise & la faculté de Strasbourg. Il étudie emsuite la
linquistique 2 Paris Sorbomme. un parcours qui est sanctionné par un doctorat de IITéme cycle. 3.
Saura: lLes Bqlises et la Politique en Polynésie Prancaise: Rapport d'Btudes en Doctorat. Ais-
Narseille, Université Aix-Harseille III, 1989. p. 70ss. Cf. aussi anmexe I.

43- Naohi connote 1'autochtone et plus précisément celui qui., peu importe qu'il soit tahities ou
polynésien de race ou qu'il soit de races mélangées ou demies. mais s'accommode logiquement 3 unme
forze de vie "polynéienne-océanienne” que suggére les contextes environmementaux et sociaux de
Havaii-Noapa. Ce devrait domc &tre 1i., 1'identité Maohs qui. pour se fortifier et s'enrichir
encore, doit temir compte de 1'aspect philosophico-religieuz et socio-culturel des lointains et
proches anctres. Or. pour Raapoto. celui qui viendrait 4 négliger ceci, commencerait i perdre
son identité propre de Maohi. RPA. Papecte. BEPF, 1988, p. 22-24. 46-47.

44- Cf. entre autres, 7.1, Raapoto: RPA: op. cit., et PNN. Papeete, EEPF, 1989. "fe toiboibo noa
atu ra tatov i teie mahana i te iho ore. ua hirod ra tatou i te reira ra. va ineime atod ia mo te
faahoi faabou 3ai I to tatou buru mau e mo te rave i to tatow tiaraa 4ia i pia I te vauvau ta
tatow i haapae na.” Op. cit.. p. 25-26. Bn fait Raapoto a déjd exprimé ces préoccupations dans
I'introduction de son mémoire de Maitrise. Il fait ainsi le constat d'une certaime attitude
négative "polynésienne-tahitienme®. 4 1'égard du Marae ou du samctuaire ancien. Bn effet, bcrit-
il: “0n peut constater aujourd'bui. chez les polynésiens uge tendance 4 dévaloriser. d rejeter
Réne. tout ce qui a trait 4 leur passé qu'ils affublent. volontiers du qualitatif pd désignant
les téndbres. Le Narae fait partie du décor.” MAS. Strasbourg, Faculté de théologie, 1977, p. 3.
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programme de sa vie, celui de rester un vrai Maohi, au
lieu de devenir "Tahitien", ce terme ayant pour lui, 1le
sens d'une décrépitude favorable & la démagogie et au
tourisme; sachant aussi, dit-il:

"... qu'elle est un produit exotique fabriqué par les occidentaux .."4%

Ainsi, en retrouvant le pays aprés ses études, Raapoto
va s'empresser de s'en tenir & son "programme", en se
mettant au service de son Eglise et de son peuple. En
tant que linguiste, il est tout de suite reconnu pour ses
travaux, a tel point qu'il est nommé responsable du
centre universitaire local de formation et de recherches
sur les langues et 1les civilisations océaniennes. Ce
faisant, il réussit A promouvoir l'enseignement de 1la
langue Maohi dans les écoles primaires et secondaires. En
tant que théologien, il met en projet une nouvelle
traduction Maohi de 1la Bible, et, chemin faisant, i1l
devient un des principaux animateurs théologiques de
1'Eglise Evangélique de Polynésie Francaise.s®

Mais au fur et & mesure de ses écrits, ses
préoccupations s'articulent dans une dialectique des
rdles ecclésiastico-politiques. Méme plus, elles vont se
placer sur un plan théologique lorsqu'il sera amené &
dénoncer prophétiquement une certaine complicité des
responsables ecclésiastiques. Il écrit alors qu'il faut:

"... que I'Eglise Evangélique soit comme le Seigneur 4 qui elle rend
témoignage, en se tenant prés du peuple chaque jour, mais Dlus jamais
auprés des responsables politiques, & savoir, ceux qui prennent le
peuple pour des marche pieds."47

De plus, étant voué, en quelque sorte, a la cause du
Dieu connu en Jésus-Christ, il va s'inspirer de Jean
3/164® et de Zacharie 2/12, pour rappeler, qu'en
définitive, Dieu considére 1le peuple Maohi comme "la
prunelle de ses yeux", comme "ses oreilles", et il est
méme un peuple élu.4? Ainsi, il n'y a plus lieu de dire
que Dieu ne vient pas rencontrer le Maohi dans ses

Ce qui 1'apdnme aussi & préciser le but de son travail. leguel consiste & coaprendre: ®... ce que
le Narae a py ftre. ... et établir une relation d'équivalence emtre. la mort des pierres et la
mort de tout un peuple.” Ibid: et in: TCN. Papeete. Haere po no Tahiti, 1972, p. 162-164.

43- 1.1, Raapoto: "MOI": cité in: CAF. Domazan. Ateliers jadis aujourd'bui. 1980, p. 5:et le
Journal des aissions Bvangéligues. n° 7-8-9, 1978: et in: N.?. Pollock & R. Crocombe: French
Polynesia. Suva. University of the South Pacific. 1988, p. 3-7.

46- B. Saura: Les Bqlises et la Politique en Polynésie Prancaise: op. cit.. p. 70ss.
47- Hotre traduction. RPA: op. cit., p. 30-31. Bn ce qui concerne précisément 1'Bglise et ses
ouvriers amimateurs ou ragti, ils doivent commaltre le peuple auguel ils ont 4 faire, et ne
doivent. en aucun cas. faire 1'économie d'une formaticn solide. Ibid.. p. -7, 30-32.

A8~ Ibid.. p. 29-4. 4.

49- C'est en fait, tout 1'objet de son étude dans PEN. celui de démontrer "1'élection évidente”
au sens d'8tre aimé, du peunle. Op. cit.. p. 45-51.
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coutumes, sa culture, son histoire, sa langue, etc.%9
C'est dire aussi que cet amour de Dieu pour le Maohi ne
lui permet pas d'avoir honte, ni de rejeter sa culture,
au contraire. En tenant compte toujours du contexte de
"Polynésie Frangaise", Raapoto déduit que 1la rencontre
des cultures ne signifie pas une francisation, ni méme
une hébraisation.3!

Un point extréme est méme atteint, quand, toujours dans
une perspective chrétienne, Raapoto revendique le fait
d'une stature évangélique réelle du maohi avant 1l'arrivée
des missions occidentales. Dorénavant, une adéquation
théologico-religieuse et culturelle "polynésienne-~
océanienne/Maohi" doit faire partie de ses tentatives. Se
basant sur l'amour ou Here et la compassion ou Aroha du
Maohi pour quiconque, il argumente que ces sentiments
sont repérables bien  avant 1'arrivée, des
missionnaires.?? Puis, en les mettant en relation avec la
Here et la Aroha de Dieu en Jésus-Christ, il peut ainsi
affirmer que:

"... I'Evangile de Dieu fut déja présent chez le Maohi. Ce qui signifie
aussl que le pays n'était pas resté sans Dieu, et sans connaltre les
principes de Dieu auxquels les Ait®?® ont rendu témoignage & leur
époque. ‘'™ 4

De plus, l'omniprésence et l'omnipotence de Dieu sont
mis en avant pour montrer sa rencontre normale ou logique
avec les peuples avant toute tentative extérieure
missionnaire. Il écrit:

"Quand nous disons que Dieu est partout et que la terre. le temps. et
les peuples lui appartiennent. de quel droit alors oserions nous renier
le fait que Dieu rencontre le peuple Maohi avant I'arrivée des
missionnalres."% 8

De méme que, théologiquement parlant, Dieu en Israél est
Dieu en Havaii-Moana, bien que du point de vue
linguistique, des différences sont & noter. Mais au-dela
des différents signifiants, il y a 1l'alliance universelle
de la Here et de la Aroha. Il continue en effet:

"Dieu ou Tumu Nui s'est révélé au Maohi par le nom Taaroa. comme il
s'est révélé 4 Israél par Yahweh. Ce Yahweh que les missionnalires ont

50- 0p. eit.. p. 22-28.

31- Ibid.. p. 14-15, 44. 49-50.

52- Ibid., p. 51-54: et PNM: op. cIt.. p. 45-46. 53-54.

83- Jito est habituellement un homme capable et un héros. Bn tout cas, il est celui qui est
généralement, selon Raapoto. le plus fervent serviteur de Dieu et méme 1'extraordinaire témoin.
en sachant qu'il est 1'élu de Dieu et qu'il a consécutivement élu Dieu. "B Faata piri roa teie i
te Atva. e auraa ra: te tutomu moa ra o fa I nia i te mau binaaro atod o te Atua ia na: tel
pihai atod ra te Atua ia na 1 roto i te mau obipa atod ta pa e rave. PNM: op. cit., p. 17.

84- Ibid., p. 45.

85- Ibid.

43



Lh

proclamé, c'est en fait Taaroa qui a fait alliance avec le peuple Maohi,
en sachant que Ila Aroha-compassion et la Here-amour sont les

fondements de la terre/vie."%s

Pour Raapoto, si 1'évangélisation externe est
incontournable, néanmoins, elle ne peut pas empécher une
conceptualisation contextuelle de cet Evangile. Autrement
dit, 1'identité chrétienne du Maohi doit avant tout, se
construire pleinement sur la base de son identité Maohi.
Cette identité, il 1la fonde, sur un systéme ancestral
bien mieux compris pendant un "8ge d'or" des Aito et au
dépens d'un systéme "colonisant-acculturant" "biblico-
occidental”, et d'une complicité ou d'un aveuglement
"polynésien-océanien" passé et actuel. Il faut donc
opposer, & ces derniers agissements, le Dieu Here et
Aroha qui fut & 1'oeuvre déja A& Havaii-Moana et
historiquement en Jésus-Christ de Nazareth. Celui-ci
devient alors le seul reflet, voire la seule incarnation
absolue du Dieu wuniversellement rencontré dans les
traditions de Here et Aroha, entre autres.??

En définitive, nous sommes ici, face & une volonté
d'assumer de nouveaux compromis. On veut provoquer de
nouvelles substitutions inspirées, en quelque sorte, par
les analyses linguistico-culturelles et religieuses, a
caractére évangélique. Prolongeons notre appréciation de
cette problématique avec le cas Havea ci-aprés.

98- C'est nous qui soulignons. Ibid.. p. 45-46.

87- RPA: op. cit., p. 33-37.
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C. MISSIONS ET CULTURES.

Nous sommes donc aux prises avec les premiers signes
évidents d'une conjonction de la théologie actuelle, avec
les traditions religio-culturelles "polynésienne-
océaniennes". Elle manifestent pour nous, le reflet
d'une histoire des idées pendant les années 60 a 90 &
Havaii-Moana. Nous nous proposons A présent de prolonger
notre discussion, en tentant d'analyser de plus preés les
essais et arguments du "polynésien-océanien” Sione
Amanaki HAVEA. En effet, au cours des années 80, nous
remarquons que ce dernier théologien veut développer i sa
maniére, une idée voisine de 1la problématique étudiée
précédemment. Il nous faut alors dans un premier temps,
le suivre dans son cheminement propre en lui consacrant
une étude historico-biographique qui montrera, pour le
moins, combien il se consacre A asseoir les fondements
d'une théologie "locale-globale" au sein de 1'Eglise
universelle.

Mais surtout, dans un second temps, nous t&cherons de
nous familiariser avec certains de ses écrits
significatifs et ainsi pouvoir indiquer 1les quelques
lignes de force de son univers théologique dans 1le
domaine particulier de la dialectique "Evangile-Culture"
et "acculturation-inculturation". Car, a ce qu'il nous
semble clair, Havea, plus que tous les autres, peut-étre,
étend sa recherche aux questions a caractére
missiologique et _ecclésiologique "biblico-occidentales"
qui, mal comprises, altérent inévitablement les chances
d'une véritable inculturation et conversion
"polynésienne-océaniennes" évangéliques.

Ce détour nous permettra pourtant, dans un second
chapitre sur Havea, d'ouvrir une étude sur sa principale
proposition qui, en dernidre analyse, (et a 1'image des
autres vues théologiques ci-dessus étudiées), met en
avant un "déja-présent" de l1'Evangile A Havaii-Moana.
Quoiqu'il semble bien admettre que, au fur et i mesure et
selon les circonstances, une révélation compléte ou tout
au moins, une prise de conscience plus accrue a eu lieu
finalement, aux temps des missions occidentales
d'évangélisation. Ce qui lui permet, en tout é&tat de
cause, de reconnaitre 1le défi incontournable d'une
présence autre ou étrangére des serviteurs de 1'Evangile.
Son originalité résidera, finalement, dans sa
présupposition de la possibilité d'une simultanéité de
l'acte christique, dans son souci de rendre toujours plus
"local-régional” la foi chrétienne.

Enfin, un troisiéme chapitre sur notre auteur nous
permettra de mettre en relief certaines indications
montrant que Havea a une vision inter-
religieuse/culturelle, qui est bien aussi une démarche
permanente de 1l'Eglise Universelle dans sa diversité .
Ainsi, cette fois~ci, il n'est plus question de l'esprit
d'un monopole "biblico-occidental" de 1'Evangile, mais
bien d'un passage et d'un partage irréversibles, que

46



souligne entre autres, le théologien Claude GEFFRE dans
son ouvrage; Théologie et Choc des Cultures. Il écrit
pertinemment que:

"Nous passons du monocentrisme culturel de Il'occident 4 un
polvcentrisme & l'intérieur de 1'Eglise.”t

En tous les cas, nous rappelons qu'en d'autres termes,
cet aspect actuel des choses 3 Havaii-Moana confirme i sa
fagon, un volet de notre projet, celui de faire un
premier constat d'une résistance "inter-
religieuse/culturelle”, sensible depuis 1le temps des
contacts "biblico-occidentaux" chrétiens. Pourtant, peu a
peu, cette résistance devient le lieu et le moment d'une
expression nouvelle, d'une remise en question d'une
origine et d'une histoire normatives "biblico-
occidentales" de 1'Evangile du salut ou du Dieu de
l1'Evangile. Tentons donc de la déceler progressivement a
travers notre deuxiéme sous-partie consacrée & 1la prise
en compte du travail plus ou moins théorique de Havea.

1- C. Geffré: Théologie et Choc des Caltures. Paris, Cerf, 1984, p. 7.
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C.1. POUR UNE THEQLOGIE LOCALE~-GLOBALE.
C.1.1. D'UNE VUE DU CHEMINEMENT DE SIONE AMANAKI HAVEA:

Sione A. Havea est originaire des fles Tonga, un des
archipels au Sud-Ouest de Havaii-Moana. Il est issu,
d'une famille appartenant aux milieux ecclésiastiques et
académiques.? A son tour, il fait ses premiéres é&tudes
dans son ile et les poursuit ensuite & 1'étranger, dans
le domaine plus spécifique de la théologie chrétienne.
Pour cela c'est au début des années 50 qu'il é&tudie
respectivement & Drew University et A Union Theological
Seminary aux Etats Unis.? Aprés ses études il est ordonné
pasteur d'une parocisse de 1'église méthodiste, appelée
Free Wesleyan Church of Tonga ou 1l'église wesleyenne
libre de Tonga dont il est devenu le premier président
autochtone au début des années 70.4

En dehors de ses responsabilités au niveau "local-
régional”, Havea a fait assez tét 1l'expérience des
réunions internationales. Entre autres, il participe en
1954 a la réunion du "conseil oecuménique des églises® A
Evanston en tant que délégué des églises méthodistes de
1'Australasie.? Ayant compris 1l'importance d'un tel
mouvement pour 1le renouvellement de 1l'église dans 1la
région de Havaii-Moana, c'est tout naturellement aussi
qu'il va devenir  l'un des porte-paroles des églises,
voire méme l'un des fervents initiateurs du mouvement

2 - De fait, il seable qu'il y a un de ses ancBtres nommé. Jemesa Favea, qui fut un des éminents
nissionnaires au début de la christianisation des fles de 1a "Mélanésie-Octanie® au milieu du
XIXése sidcle. A.R. Tippett: The Deap Sea Camoe: op. eit., p. 115. 117-118. Alors que son pére
fut professeur et administrateur de 1'archipel des foaga. C.§. FPorman: La voix des Océans: op.
eit.. p. 16-17. I1 est narié i Btina. décédée en 1978 et ils ont eu sept enfants qui sont tous
passés par 1'université, dont trois sont actuellement dans le ministére en tant que pasteur et
professeur. South Pacific Theology: op. cit.. p. 103: et BTC: Newsletter. Suva, n® 50, November
1990, p. 26-27.

3 - Ces deux universités se trouvent respectivement dans le New Jersey et i Rew-York. Op. cit. Cf.
aussi, $.A. Havea: "UED". in: PCC: Rapport de la déme Asseablée; op. cit., p. 181,

4- 11 fut aussi le président national tongien de 1'association des églises méthodistes. C.¥.
Porman: Island Churches in the South Pacific: op. cit., p. 126. Cette &glise qui, il faut le
remarquer. est bien une des premidres i Favaii-¥oama. i vouloir devenir une église autonome au
I1Xéne sidele déjd. Sur la particularité de ce méthodisae wesleyen en "Polynésie-Océanie® et aux
Tonga plus particulidrement, cf. aussi J. Garrett: %o Live Among the Stars: op. eit.. p. 70-81,

Mm-216.

8- 11 était alors encore étudiant en théologie aux USA, et il était trés prache collaborateur de
8. Tuilovoni. un pasteur des tles Fidyji. qu'il considére aussi comme 1'un des plus remarquables
péres de 1'cecuménisme de la région. "UED*: op. cit.. p. 181: et S.A. Havea: *ITV", inm: PCC:
Interviews. Nalua, 1986, p. 1-2. Par ailleurs, il s'est avéré que ces deux collaborateurs ont
comaencé & songer sérieusement & la nécessité d'une remcontre des éqlises du Pacifique, alors
qu'ils étaient en Australie pendant la 24me guerre mondiale. .. Forman: La voix des Océans: ap.
cit., p. 1, 9.
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oecuménique dans cette région.® Dans son article "L'Unité
de 1'Eglise dans la diversité dans le Pacifique", il
raconte que bien qu'il ait difficilement compris 1les
théologies exprimées au cours de 1'assemblée d'Evanston,
néanmoins, il a su retenir surtout le slogan: "Nous avons
l'intention de croitre ensemble". Or, en oecuméniste
convaincu qu'il est, il tente alors de combiner ce
dernier slogan avec le ©précédent de 1'assemblée
d'Amsterdam en 1948: "Nous avons l'intention de rester
ensemble”,?” et il peut ainsi énoncer la phrase suivante:

"Les Eglises doivent rester ensemble et doivent croftre ensemble en
toutescirconstances et 4 tout prix.'

Ensuite, étant toujours fidéle aux principes de 1la
Pacific Conference of Churches et a celui de
1'indigénisation du personnel pour 1'éducation
théologique et 1'éducation chrétienne dans le Pacifique,
Havea devient finalement 1le troisiéme directeur du
Pacific Theological College ou du Collége Théologique du
Pacifique, en 1977.° Pendant notre séjour de trois ans
d'études dans ce collége, il a été aussi notre professeur
d'Ancien Testament. Sa méthode a consisté essentiellement
de partir d'une herméneutique textuelle biblique, pour
arriver & wune application contextuelle propre a 1la
"Polynésie-Océanie" dans sa diversité et dans sa post-
modernité.1o

Enfin, ayant été sollicité de nouveau par son église
locale des 7Tonga, Havea est redevenu son président au

- C'est ainsi, semble-t-il, qu'il fut logiquement choisi en 1961 pour présider 4 la premidre
assenblée du PCC & Malma aux iles Samoa occidentales. In: South Pacific Theology: op. cit., p.
103: et J. Garrett: To Live Among the Stars: op. cit.. p. 305. Cf. aussi I/A.2. ci-dessus.
D'autre part. Havea est bien conscient du fait, dit-il: "... gu'il 2’y a pas de clé bumaine 4
1'upité. encore moins & 1'union. Seulement Diew qui est la porte vivante 4 notre unité daps le
Bonde peut nous permettre d'y entrer." "UED": op. cit.. p. 184.

*- Ibid., p. 181-182.

8- Ibid.. p. 182: et 8., Bavea: "PPL®, in: WCC Sixth Assembly. Vancouver, July-dugust, 1983, p.
1. Bn somme, Havea semble vouloir faire un bilan de 1'unité de 1'église face 4 une situation
extraordinairesent diverse et complexe de la région qui., du reste, demeure 1'objet de
marchandages politico-économiques et militaires des grandes puissances. A son avis, il importait
d'éviter de tomber dans 1'isolationnisme extréme i 1'image de certains insectes appelés dans sa
langue des iles fosga: ofato, Ils ont en effet la particularité de se loger strictement d'ume
faon individuelle dans le tronc d'un arbre mort et ce, sans jamais se croiser les uns avee les
autres, voire sans jamais pouvoir partager le adme trou. Or le danger qui les guettent dans unme
telle aventure, c'est 4 la fois 1'indifférence totale et le fait surtout que. s'il y a trop
d'ofato, 1'arbre risquerait de tomber prématurément. Bt. dira-t-il 4 propos de 1'église:
"1'ofatoisse affaiblit 1'église. le corps du Christ.* Op. cit.

9 - C.0. Porman: La voix des océans: op. cit., p. 16-17: et PTC: Hewsletter: op. cit., p. 26-27.
Le deux premiers directeurs &taient alors d'éminents professeurs d'A.7. et de N.T., dont 1'un est
Beossais: G. Knight, et 1'autre Néo-2élandais: A. Quigley. Ibid.. p. 2-4.

10- Ainsi., on notera qu'au programme du PTC. de 1978 4 1980, il emseignait sur les livres de
Gendse, Bxode, Samuel et Jérémie. Cf. PYC: “Curriculums®. *1978. 1979, 1980, ainsi que nos notes
personnelles.
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début des années 80 et Jjusqu'd ce jour. Cette
responsabilité ne l'a pas emp&ché pourtant d4'assurer une
continuité dans ses activités au sein des - diverses
instances régionales et internationales des Eglises.!!
Depuis lors, il s'est attaché A écrire, a enseigner et 3
répondre aux interviews en différentes occasions. De
cette fagon, il a pu aussi esquisser et développer
quelques grandes lignes de sa vision de 1la théologie
chrétienne dans 1la particularité de 1'expression d'une
Pacific Theology.!?

Nous tenterons donc de présenter briévement ici 1les
textes de Havea qui vont nous occuper plus
particuliérement dans cette étude.t?

An. Titres des Textes Pages Angl. |Fran.
1980 The Pacificness of Theology 4 " "
1981| "Theological Education Today" 2 "

" L'unité de L'église dans la Diversité du Pacifique

8 [ 1]

1983 Pacific Plenary 2 "

1985 Pacific Theology'* 4 "
1986| Christianity in the Pacific Context

5 "
1986 Le Christ confessé par une Femme
" Confesser Christ, notre Seigneur a Tous
1 "
" Interviews - 7 "
1989 The Theology of Giving - a Celebration
, 6 ”

11- Bn 1983, par exemple, il sera présent 4 1'assemblée du COB & Vancouver et il exposera sa
théologie de la “noix de coco” au moment des présentations de la délégation du Pacifique. "PPL":
op. cit., p. 1-2,

12- D'ailleurs, i1 trouve aussi ieci un moyen d'encourager vivement ceux de Havaii-Noana ]
s'appliquer dans une telle tdche. S.A. Havea: "PPL": op. cit., p. 2. Cf. aussi in: South Pacific
Theology: op. eit., p. 7. Pour la "paissance® et Ie développement tardif des travaux
théologiques. on se reportera encore au chapitre I/8. ci-dessus.

13- D'entrée. il n'est pas inutile de remarguer, qu'en définitive, nous o'avons eu que trés peu
de documents de 1'auteur 4 notre disposition. Cela n'est certainement pas du an fait qu'il ait
peu écrit, mais au fait que, d'une part. nous avoms été relativement assez limitatif dans nos
recherches 4 ce niveau, d'autre part. nous pensons que ce que mous avoms pu recenser est
représentatif de sa pensée des années 80. et de motre cadre de travail.

t4- lLes trois premiers textes de notre tableau, marqués en italique et gras, somt ceux qui sont
révélateurs des perspectives de Bavea. Hous nous appuierons donc autant que possible sur eux pour
203 études aux chapitres II1/C. D. ei-dessous. D'autre part, notons que le texte "Christianity in
the Pacific Comtext® de 1986, n'est que la réédition du texte "Pacifie Theology” de 1985. In:
South Pacific Theolegy: op. cit., p. 11-15.
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Comme nous le montre notre tableau récapitulatif ci-
dessus, nous pouvons dater précisément ces textes entre
1980 et 1989.De plus, pendant la décennie de 80 Havea a
surtout écrit entre 1985 et 1986. Cela peut s'expliquer
par le fait qu'il a été particuliérement motivé par des
projets de recherches théologiques énoncés au cours de
deux circonstances majeures. L'une semble &tre 1la
préparation de la célébration du 25&éme anniversaire de la
Pacific Conference of Churches qui devait se tenir en
1986. L'autre semble bien &tre l'effet de 1'accumulation
des précédentes assemblées dont la quatriéme a été
vraisemblablement décisive.1®

C.1.2. DES FONDEMENTS ET OBJECTIFS THEOLOGIQUES DE HAVEA:

Si Havea a effectivement recu une formation académique,
toutefois, il précise dans son article "The Pacificness
of Theology", qu'il est peu théologien et qu'il a peu de
qualifications académiques.!® I1 se dit en fait, ni
théologien ni fils de théologien, mais simple pasteur de
la base. Cependant, il revendique le fait qu'il a conquis
sa théologie avec endurance au sein de 1la community of
the poor ou de la communauté des pauvres.!? Mis a part
cela, et toujours en tant que pionnier de 1'oecuménisme
régional, il continue sans cesse A& interpeller les
églises & briser 1les barriéres d'un isolationnisme
effréné, et a essayé de vivre tant bien que mal, dans une
solidarité et une unité avec le respect des différences.

Aprés quelque temps, Havea peut penser avec les églises
de 1la Pacific Conference of Churches que ce nouveau
virage est réellement abordé, et que, dans le fond, ce
mouvement représente un événement "re-créateur" ou "re-
fondateur”. A partir de 1la, on peut porter désormais un
nouveau regard sur la vie chrétienne dans la région'!® au
point méme qu'il perc¢oit aussi, écrit-il:

18- Cf, 1/B.1.3. ci-dessus,

16- Ceci, malgré le fait qu'il soit habituellement considéré comme docteur em théologie. D'autre
part, ceci ressemble aussi aux paroles du prophdte Azos de 1'A.T. et deviennent certainement pour
§.A. Havea ume formule introductive et distinctive dans ce qu'il va exposer comme projet
théologique de type Pacific Theology.

17-35.A, Bavea: "YPT", in: Voix du Pacifique. Vanuatu. Centre de recherches du Pacifique, n° i,
1980, p. 81/85. Une communauté des pauvres qu'il identifie tout au long de ses écrits antérieurs
et ultérieurs, aux gens de Havaii-Noama qui dépendent de la terre comme de 1'océan, mais dont le
sode de vie, dit-il encore: *... n'est pas amesuré par le mombre de dollars que chacun gagne, pais
par le noabre d'amis et de famille qu'il a." Ibid,

18- "BPL": op. cit., p. 1.
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"... une nouvelle lumiére dans la condition du disciple et un sens
nouveau pour la croix de Jésus Christ.™ 9

Allant plus loin, Havea peut concevoir aussi que 1le
développement des relations oecuméniques ouvre ici de
nouvelles perspectives dans les interprétations
théologiques régionales. C'est ainsi qu'il va tenter de
définir sa conception de la théologie, tout en veillant &
la placer dans le cadre général de la chrétienté, voire
dans celui d'un éventuel champs scientifique. De ce fait,
elle ne demeure aussi pour 1lui:

"... qu'un véhicule mis en service pour découvrir Dieu dans sa
profondeur. ™ 0

Il continue aussi pour avertir que:

“Nous ne faisons pas de culte de la théologle, nous l'utilisons comme
nous utilisons une torche pour éclairer notre direction quand nous
cherchons 4 savoir, 4 louer et & adorer notre Dieu de salut et de
révélation. =1

D'autre part, cette théologie peut effectivement &tre
une science pour Havea, mais malgré ses caractéristiques
philosophico-systématiques, elle doit &tre vue aussi dans
ses aspects concrets et pratiques.22 Elle ne peut pas non
pPlus &tre une fin en soi, mais un processus qui donne
accés, en fait, & la porte:

"... de la connaissance & celui qui demande, cherche et frappe & la
porte."23

Pourtant, il faut un révélateur, et pour cela, Havea
semble reconnaftre l'accomplissement de la révélation de
Dieu, uniquement par Jésus-Christ, et gr8ce a 1'oceuvre
incontournable de 1'Esprit.24 C'est dire que la théologie
ne va pas sans la révélation de Dieu et ce, d'autant plus
qu'elle devient aussi, pour lui:

"... don de Dieu, c'est la révélation de Dieu dans I'histoire et la
culture ...™8

19- Ibid,, p. 2.

20- "TPY": op. cit., p. 82/86.

21 - Ibid: et PCC: Rapport de_la 4éme Assemblée: op. cit.. p. 28, 30.
22- "TBY": op. cit,

23- Paisant aussi allusion iei 4 Mathiew 7/7. $.X. Havea: "PTE". in: PCC: Towards a Relevant
Pacific Theology: op. eit.. p. 21.

24- *PPL": op. cit., p. 2. Ce qu'il réaffirmera emcore plus tard, au cours d'une cérémonie de
graduation ou de remise de dipldme, quand il rappelle aux nouveaux licenciés du PIC en
paraphrasant J8. 3/16: "Qu'il plaft & Dieu de domner son fils unigue (I'up et le seull. pour que
guiconque croit en lui pe périsse point. mais ait la vie étermelle®. $.A. Haves : "T6C°. Pacific
Journal of Theology. Series II, n° 3, 1990, p. 1.

52



Cela pousse encore Havea & indiquer sa volonté de frayer

la voie pour une théologie qui soit davantage confrontée
aux spécificités contextuelles de la région de Havaii-
Moana. En fait, il veut donner une place & la Pacific
Theology®® dans le concert des différentes théologies
chrétiennes traditionnelles et nouvelles, si bien qu'il
prétend, chemin faisant, que:

"... nous dans le Pacifique, avons autant sinon plus & offrir 4 la
théologie qu's apprendre de 1'Occident."2?

En conséquence, on 1le voit, le discours de Havea
augmente d'intensité. D'autant plus que sa vision des
choses n'est pas en discontinuité avec les préoccupations
des assemblées générales de la Pacific Conference of
Churches. En effet, Havea rappelle, entre autres, que
c'est au cours de l'ouverture de 1l'assemblée de 1976 que
la question d'un Pacific Christ ou d'un Christ Pacifique,
a été posée d'une maniére provocante.z® Et, bien qu'étant
conscient des quelques dérapages que peut avoir une telle
proposition, il ne se refuse pourtant pas a montrer, que
la Pacific Theology doit &tre un effort:

"... pour mettre la fol et I'Evangile dans le sol local et dans le
contexte local pour qu'il puisse exister dans un climat local."2?®

Autrement dit, souligne-t-il wune fois de plus, 1la
théologie est un effort:

... d'interpréter et de voir avec les yeux. et d'écouter avec les
oreilles de quelgqu'un venant du Pacifiqgue, et au lieu que cela soit
d'un étranger, il doit étre local, indigénisé et contextualisé.™ ©

En définitive, nous convenons que Havea se laisse
interpeller par 1le bénéfice qu'a pu apporter une
véritable rencontre avec la croix du Christ. Cette
expérience accompagnée de toutes ses connotations
chrétiennes le met au défi et le stimule & prendre un
nouvel élan. Encore plus, elle le conduit & articuler une

23- "PTE": 0p. cit.. p. 1.

26- Une démarche dont il retrace 1'origine aux amnées 60 déji. Im PCC: "Rapport de la déme
Asseablée”: op. ert.., p. 28. Cf. aussi I/B.1. ci-dessus.

27- “UED*: op. cit., p. 185.

28- Le discours d'ouverture a été promoncé par un gouverneur général de la Papouasie-Nouvelle-
Guinée, et il semble que cela a eu aussi un impact important sur les réflexions théelogiques
contextuelles des responsables d'éqlises de Javaii-Noapa. *YPT": op. cit.., p. 81/85-82/86: et C.
Wright & L. Pugui: Christ in South Pacific Cultures: op. cit., p. 4. En somme, il souhaiterait
que les croyances traditionnelles ne soient pas toujours vues a priori comme incompatibles avee
la foi chrétienne, et qu'4 1'image de 1'acculturation-inculturation occidentale de 1'Evangile,
Havaii-Noana s'oriente autant dans un tel processus. Ibid., p. 12-14.

29- °PH": op. cit., p. 2. Nous sommes bien ici devant un langage imagé qui atteindra sen
somaet dans un projet d'inculturation évangélique. et inter-religieux/culturel. Nous j
reviendrons au II/D.8 ci-dessous.
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théologie qui soit cohérente & la situation réelle des
"polynésien-océaniens". Dés 1lors, il pense que cette
recherche théologique doit aider aussi 1les églises &
mener une réflexion plus sérieuse sur tous les moyens et

toutes les possibilités que Dieu leur a offert, dans

leurs cultures et dans sa révélation spéciale en Jésus-

Christ.31 D'ailleurs, ceci doit avoir aussi pour
conséquence pratique, une déculturation étrangdre de
1'Evangile, pour qu'en revanche, une “"adaptation-
inculturation-contextualisation" soit réellement

effective. En effet commente encore Havea:

"Partant de cette conception nouvelle, nous avons recherché 4
articuler une théologie du Pacifigue qui soit pertinente pour nos
situations. Nous avons sent! que la théologie pouvait mieux se
comprendre dans le contexte et I'environnement des populations
intéressées.™ 2 ‘

Havea vise méme toujours plus 1loin, en 1laissant
entrevoir’ une volonté de connafitre wun "Christ du
Pacifique” Il écrit ainsi que:

"Avant, 1'Evangile était étranger et occidental. Aujourd'hui, il est & la
fois pertinent et significatif. Avant, notre Christ avait des yeux bleus
et pariait anglais et francals ? Aujourd'hui nous le reconnaissons avec
des yeux marrons, il parle notre langue, et il est 1'un des nétres,™ 3

Cette démarche précise-t-il encore, cherche a atteindre
une forme d'indigénisation qui doit se référer a 1la
culture, & 1l'histoire et & tout ce qui peut &tre local-
régional, susceptible aussi de ne pas dépayser, qui que
ce soit chez lui. Cependant, elle ne doit pas 8tre fermée
pour autant, en sachant qu'elle doit s'élargir ou
s'ouvrir par une prise en compte des faits socio-
politiques, éthico-économiques des événements passés,
présents et & venir de la réalité d'universalisation-
occidentalisation. A ce moment-1a, dit-il, elle veut &tre
un projet de contextualisation qui soit en méme temps un
dépassement d'un pur projet d'indigénisation.3¢

31 "BPL": op. cit, p. 2.
32- Jbid.. p. 1.
33- 1bid.. p. 2.

84- *PH": op. cit., p. 1.
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C.2. POUR UNE DECULTURATION DE L ‘EVANGILE

C.2.1. DE L'EVANGELISATION-ACCULTURATION MISSIONNAIRE:

Il vy a, en fait, dans l'intention de Havea un désir de
comprendre un Evangile qui soit désormais 1le moins
imprégné dQ'étrangeté culturelle “biblico-occidentale".
Pour ce faire, Havea estime qu'il faut relever certaines
déficiences fondamentales et pédagogiques relevées aux
temps des missions étrangéres occidentales. C'est dire
que pour lui, l'arrivée des missionnaires est une période
incontestable dans 1l'histoire des "polynésien-océaniens".
Ils sont donc, en quelque sorte, les porteurs d'un
langage qui, bien qu'antérieur, devient cependant un
langage nouveau et étranger, voire révélateur. Ce envers
quoi encore, les églises de la Pacific Conference of
Churches sont conscientes et reconnaissantes. Mais,
jusqu'ada un certain point seulement, car, Havea veut
rétablir un certain équilibre en dénoncant un mode
d'acculturation excessif qu'ont fait subir les
missionnaires aux églises de Havaii-Moana. En effet, 4 la
vue des attitudes nouvelles des disciples indigénes qui
sont sous la direction bienveillante des missionnaires,
il remarque qu'ils ont mieux connu 1'histoire des
missionnaires que leur histoire propre. Cela est d'autant
plus flagrant du fait que la théologie, les langues, les
coutumes et les habitudes de l'occident et d'Israél ont
été 1littéralement mimés par ces nouveaux disciples
indigénes.?8

Aussi comme le théologien Leslie Boseto,?® Havea Se
plaint de la fagon dont les missionnaires ont évangélisé
Havaii-Moana, et il peut dire analogiquement comme 1lui,
qu'il cite:

“Ils ont transporté la foi occidentale dans leur nasse théologique, et
au lieu de prendre Ia plante et de la placer dans le sol local, ils
l'ont gardé dans le pot et l'ont nourri avec un environnement et un
climat occidental."?37

36~ "TPT": op. cit., p. 82/86. Havea rappelle aussi que les missions du XIXlme sidcle se
préoccupaient beaucoup de sauver les paiens du feu de 1'enfer, si bien que. conclut-il: ... les
rissionnaires parlaient surtout de jugement de Dieu. et trds peu de son amour.” Ibid.. p. 83/87.

96- L. Boseto est "mélanésien-océanien®. évéque de 1'Bglise Unie des $les Salomon, et qui vient
aéne d'8tre nommé comme un des présidents du COB. 4 la dernidre assemblée de Canberra. Pour lui.
il o'y pas de doute: "... Christ doit naftre 4 nouveau dans le Pacifique avant que 1'Bvangile
Chrétien ne s'enracime plus profondément”. In: Christ in South Pacific Culture: op. cit., p. 1.
I1 dit d'autre part : "La question que Jésus posa 3 Pierre et aux astres. 4 savoir: °Qui dites-
vous que je suis ?° doit 8tre directement réponduve par les gens du Pacifique. Cette question est
directement lide au contexte du Pacifique et elle e peut pas 8tre répondue par des théologiens
occidentavx 4 notre place.” Ibid.

87- *PFR": op. cit., p. 21.

55



56

Par conséquent, pour Havea, il est clair qu'une fois de
plus:

"Nous n'svons pas 4 nous européaniser avant de devenir des
chrétiens."™ @

Au vu de cet état de chose, Havea pense que les
missionnaires et leurs nouveaux disciples ont contribué a
rendre 1'Evangile et le Christ encore plus étrangers, au
lieu du contraire. De plus, vouloir persister dans une
telle voie, ne peut que conduire les "évangélisés locaux-
régionaux"”, 4 mimer indéfiniment 1le christianisme
"biblico-occidental" dans ses traditions fixes et ses
nouveautés réformatrices.

Havea en déduit enfin, que cette pédagogie contribue a
rendre le christianisme face aux "évangélisés” comme:

... une religion étrangére au lieu d'étre localisée.,"3®
Il lance donc¢ un appel, disant que:

"Ce dont nous svons besoin d'établir, c'est le fait que I'Evangile est
local et non étranger.™°

Il va tenter ainsi, de relativiser le caractére étranger
de l'Evangile de Jésus de Nazareth en le dépouillant le
mieux possible des cultures étrangéres et en
1'occurrence, "biblico-occidentales". Mais en revanche,
il va 1le conjuguer fortement avec 1la spécificité
contextuelle "polynésienne-océanienne”.

On peut dire que Havea fait appel & un changement
radical, si 1l'on veut que la foi chrétienne ne soit pas
congue indéfiniment comme étrangére, parce que venant de
1'étranger et étant apporté par des étrangers. Pour 1lui,
le christianisme doit donc &tre enseigné et compris dans,
et & partir du contexte culturel spécifique & Havaii-
Moana.4t! I1 est vrai reconnait-il, que d'immenses efforts
ont été entrepris aussi de ce cdté-1la, ce qui explique
d'ailleurs certains grands succeés missionnaires
enregistrés dans 1'histoire des missions. Mais cela,
précise-t-il, n'a été possible aussi, que gr8ce & un
effort louable des missionnaires A reconnaitre eux-mémes
les potentialités "locale-régionales”, et a partager
mutuellement les connaissances diverses. De fait,
remarque-t-il, c'est une maniére de rendre compte ici,
que la mission dans le partenariat avec des indigénes est
essentielle pour 1l'universalité du ministére au sein de
1'Eglise de Dieu.¢2

38 - Ibid.
39- “YPY": op. cit., p. 82/86: et op. eit., p. 31.
40- 0p, eit.

41~ Ibid., p. 82/86-83/87.
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C.2.2. DE L'INDIGENISATION-INCULTURATION EVANGELIQUE:

Aprés avoir établi son bilan, Havea s'inquiéte toujours

d'une acculturation qui, bien qu'elle soit presque
inévitable, ne doit pas cependant, devenir excessive. Si
cela devait étre, il faudrait alors minimiser, voire méme
rejeter d'un bloc tout un vécu et un acquis humains
antérieurs a tout autre culture, quelle qu'elle soit. Il
suggére qu'il est plus que temps de parler d'une
évangélisation, allant dans 1le sens d'un processus
valorisant et sanctificateur pour 1les cultures locales-
régionales de Havaii-Moana.

D'entrée, soulignons que l'exercice dans lequel il va se
livrer ici, se rapproche plus ou moins d'une méthode
d'inculturation définie par P. ARRUPE que le missiologue
Bruno CHENU, cite dans son ouvrage. Il écrit en effet :

“L'inculturation est l'incarnation de l1a vie et du message chrétien
dans une aire culturelle concréte, en sorte que non seulement cette
expérience s'exprime avec les éléments propres & la culture en
question (ce serait alors qu'une adaptation superficielle), mais encore
que cette méme expérience se transforme en un principe d'inspiration,
4 la fois norme et force d'unification, qui transforme et recrée cette
culture, étant ainsi 4 l'origine d'une nouvelle création.™3

Nous suivons cette idée avec B. Chenu qui ajoute que:

"L'inculturation se veut donc une transposition de la problématique de
I'incarnation au niveau de la rencontre foi chrétienne et culture non-
chrétienne. ™ 4

Mais, souligne-t-il plus loin:

"... pour que l'on dépasse une simple adaptation, il faut que la
démarche de foil touche la logique profonde du systéme culturel, la
symbolique qui commande les attitudes et les croyances.™ 3

Ainsi, certaines phases dans 1'exercice de
1l'inculturation doivent &tre considérées. L'incarnation
de 1l'évangile en tant que révélation exige une
actualisation. Les premiers sujets de 1l'inculturation
sont 1'individu ou 1la communauté concréte, dans sa
culture et dans l'ensemble de ses structures symboliques.
Il y a une prise au sérieux des concepts et des
croyances, cristallisés dans 1'8me culturelle d'un
individu ou 4'un groupe dans sa contextualité.

Autrement dit aussi, ces phases semblent devoir &tre
les conditions primordiales pour 1'insertion de

42- 1bid. p. 83/81.

43 - B, Chenu: Théologies chrétiennes des tiers mondes: op. eit.. p. 142.

44- Jbid.

45- Ibid., p. 143-144.
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1'Evangile au coeur de la vie socio-culturelle d'un
peuple. A son tour, Havea va accorder une grande
importance & 1l'aspect religio-culturel, en sachant aussi,
qu'il le considére comme un certain don de Dieu, du fait
que la révélation et la théologie s'expriment autant par
la religion et la culture. Du coup, cet aspect religio-
culturel est aussi un des premiers lieux qui garantit 1la
survie des peuples de Havaii-Moana. Dés lors, Havea est
encore proche de B. Chenu qui reléve que:

"L'apport décisif de cette problématique est la prise au sérieux de la
culture, au sens global que ce mot a acquis aujourd'hui en
anthropologie, exprimant le mode de vie d'un groupe social donné."4 %

En conséquence, méme si 1'approche de l'inculturation
part des quelques fondements bibliques, Havea va cette
fois-ci, essayer de 1l'appliquer plus particuliérement &
la lumiére des signifiants et des signifiés des langages
de la région. Dans ce projet, 1le concept évangélique
trinitaire demeure, pour 1lui, 1le centre et le point
d'attache de sa théologie. Néanmoins, il n'emp@che que la
théologie qui est destinée & nourrir 1la communauté a la
fois, 1locale et globale, puisse &tre formulée et
transmise 4 travers les éléments spécifiques ou uniques
de la vie quotidienne d'une localité, d'une insularité et
d'une régionalité culturelles et des philosophies qui les
sous—-tendent.47?

I1 n'y a donc pas chez Havea de complexe dans ce sens,
d'autant qu'il propose que si Jésus était né a Havaii-
Moana,4® il aurait sirement pris ces éléments
significatifs pour illustrer ses enseignements. Et,
citant plusieurs de ces éléments, il veille tout de méme
a rappeler que:

"... ces éléments sont limités aux contextes de la région. mais leur
application théologique est universelle et oecuménique."4 9

C'est bien a partir de cet enracinement et de cette
inscription culturels précis, que peut encore mieux se
dévoiler 1l'universel message du salut. Christ doit étre
inscrit, en Gquelque sorte, dans une position de
médiateur, permettant & Dieu d'approcher 1'homme dans ce
qu'il est et ce qu'il n'est pas, et dans ce qu'il a et ce
qu'il n'a pas, dans son histoire et son destin.

48- Ibid.. p. 145. B. Chenu cite aussi ici A. Ngindu Nushete qui affirme que: "('est av niveau
de sa culture qu'un peuple meurt. se met en veilleuse pendant des sideles on remaft.” Ibid.

47- *PHE": o0p. cit.. p. 2.
48- Ibid., p. 23: et "PPL': op. cit.. p. 2: et “TPY": op. cit., p. 83, 87.

49- "PHE": op. eit., p. 22. Tant d'&léments. nourriciers en particulier, sont relevés par Haves,
tels que 1'igname, le Zava, le taro. et le coco, ete.
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C.2.3. D'UN ESSAI D'APPLICATION PAR LA THEOLOGIE DU COCO:

Les éléments spécifiques cités par Havea sont de toute
évidence, wutilisés par 1la communauté dans sa vie
quotidienne, et ils peuvent servir amplement de support
pour une interprétation théologique ou tout au moins,
analogique de 1'eucharistie. Nous nous 1limiterons pour
l'instant, & sa Coconut Theology ou & sa théologie du
coco. Cette derniére tentative a été une des réflexions
faite par lui méme en 1983-3%¢ I1 1'a présentée
publiquement & la session pléniére lors de 1'assemblée de
Vancouver. Pour ce faire, il met en paralléle les
contextes et leurs éléments:

Havaii-Moana: Biblico-occidental:
Sacrifice/Don e Jésus mort/resscucité
Mémoire/Célébration e Eucharistie

Eléments: Eléments:

Coco Pain et Vin

En somme, pour Havea, Dieu en faisant don de son fils,
par la vie, la mort et la résurrection de Jésus Christ,
rappelle un sens sacrificiel qui est au centre de 1la
culture "polynésienne-océanienne". En célébrant
l'expérience d'un tel acte de Dieu, le peuple est rempli
de joie et d'un esprit de louange, il va se mobiliser
pour une célébration eucharistique. Ce qui peut &tre
encore rapproché, selon Havea, du sens de la célébration
et des cérémonies dans les cultures de Havaii-Moana.®!
Aussi, en étudiant de prés les éléments de la céne, Havea
pense que le coco est plus significatif que le pain et le
vin qui ne peuvent que convenir avant tout aux contextes
hébraiques et occidentaux. 1Ils conviennent pour ces
derniers, mais 1ils sont étrangers et ne parlent pas
beaucoup aux peuples d'une région particuliére ou c'est
le coco qui est littéralement 1'élément constitutif de la
vie quotidienne.?2 Il écrit encore que:

80- Bn réalité, cette théologie a déjd fait parler d'elle pendant la déme assemblée du PCC en
1981, et mis a part quelques voix qui se sont prononcées pour elle, il semblerait aussi qu'elle
faisait probléme pour les autres participants. In PCC: Rapport de la 4éme Assemblée: op. cit. p.

30, 219 et PCC: Towards a Relevant Pacific Theology: op. c¢it.. p. 15, 26, 29-30. Cette tentative
reprise en 1983 sera développée encore plus en 1985, in: "PTH": op. cit., p. 23-24. Par
ailleurs, il est intéressant de moter qu'il ne s'est pas référé ici 4 la légende du cocotier, vu
qu'il est d'accord pour ré-actualiser aussi les légendes, mythes etc, et vu aussi que cette
légende du cocotier, en dépit de ses variantes, est quasiment universelle 4 Havaii-Noapa. B. Dodd
& Cie: Naui: op. cit.. p. 60-62. Ce qu'il fera pourtant pour la légende du kava comme nous le

verrons plus tard au II/D. ci-dessous.
81- Ihid: et "TPT": op. cit., p. 81/85-83/87.

52- "PTR": op. cit., p. 2.
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"Le coco contient les deux éléments en Iui seul: la boisson et
I'aliment. Le coco symbolise plus le sang et le corps qui proviennent
du seul et méme corps du Christ.™?3

En faisant allusion au coco, Havea se référe en effet,
ici, & 1'un des éléments essentiels pour la vie de 1la
région. Le cocotier est vraiment 1'arbre roi qui nourrit
et abrite 1'individu et la communauté. En définitive, il
est d'une utilité symbolico—-économique
presqu'universelle. De plus, depuis le moment venu pour
un cocotier de donner sa premiére noix, il 1le fera
ensuite sans discontinuité, le temps d'une vie de
cocotier qui peut durer le temps d'une vie humaine, voire
méme plus. Par ailleurs, quand viendra aussi le moment
pour une noix de tomber, elle va rouler avec tous ces
€léments de survie pour atteindre 1'individu et 1la
communauté. De mé&me, quand elle peut atteindre 1'océan,
elle va dériver pour devenir une manne pour les marins.
Ou bien encore, elle va continuer 3 dériver et atteindre
finalement wune 1fle déserte pour prendre racine et
perpétuer ainsi le processus de l'espéce cocotier.?4 Pour
Havea, il y a indéniablement une analogie christologique
et eucharistique dans cette arbre roi de Havaii-Moana. En
somme continue-t-il:

"L'incarnation et la naissance virginale sont dans le coco ... La vision
de la mort et de la résurrection sont 14. Une graine doit mourir afin
de vivre.™?3

Une fois de plus, il n'hésite pas A postuler que:

"Si Jésus avait vécu dans le Pacifique. il aurait ajouté une autre
identification 4 son sujet-- Je suis le coco de la vie 56

Cette interprétation eucharistique du cocotier et du
coco, n'est pas seulement légitime mais pertinente pour
l'auteur. Elle 1lui a permis de soulever une richesse
contextuelle qui doit pouvoir devenir une des symboliques
christiques, par excellence de Havaii-Moana. Mais son
caractére original ne réside pas seulement 1a. C'est sa
postulation de la simultanéité évangélique qui va aussi
jouer un réle déterminant dans sa théologie. C'est ce que
nous allons analyser ci-dessous.

S8 \Ibid. . al.

54- Ibid. A ce sujet, c'est R. Teinaore un théologien de Polynésie Francaise qui. pendant son
séjour d'études & Gendve sous la direction de J.N. Chappuis a essayé de 1'adapter aux émissions
télévisées de Prance-Suisse et de Polynésie-Francaise. Son objectif fut de montrer en particulier
: "... le pouvoir de Diev dans les éléments de la création. Le cocotier et la noix de coco nous
Rontrent d'une maniére claire et nette la prépondérance décisive de 1'action de Dieu dams la
création et donc aussi dans la vie qu'il octroie 4 tontes créatures qu'il crée.” In: Bssai sur la
Communication Radio-Télévisée de 1'Evangile en Polynésie. Genéve, Faculté autonome de théologie
protestante, 1983, p. 198.

55- gp. eit.

88 Ibid., . 13
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