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INTRODUCTION

..."Et ouvertement, il proclamait la parole”.(A)

Cette introduction est une occasion pour moi de Justifier
le choix de ce passage de 1’Evangile de Marc. Au de-la du
travail demandé pour la validation de cette U.V, Jj’ai
délibérément fait choix de ce texte, non pas qu’il m’intéresse
plus que les autres, mais parce qu’'il m’interpelle plus
directement en tant qu’Etudiant en Théologie et en tant que
futur Pasteur de 1’Eglise Evangélique de Maohi-Nui (Polynésie),.

Dans la perspective rappelée par Jacques NICOLES dans
l’avant-propos de sa Thése (4Au pied de l’Ecriture}?A Je prendrai
soin, lors de notre conclusion, de faire quelques bréves
remarques concernant ce texte que les Maohi lisent en langue
tahitienne, afin de bien mettre en évidence le “caractére
universaliste du deuxiéme Evangile... reconnu par tous les
savants"” (B), ce qui nous stimulera a dépasser le fameux: "le

vocabulaire de Mc est a4 la fois monotone et surprenant’”. (C).

L’étude que nous nous proposons d’entreprendre nous

permettra d’aborder 1’"FEnvoi des Douze” rapporté par Marc.

1

Lorsque nous aurons situé Mc 6/6b-13 par rapport a son
contexte d’une part et d’autre part au contexte synoptigque, nous
dégagerons les traits caractéristiques des disciples marciens.
Ce travail fait, nous nous investirons a l’étude proprement dite

de Mc 6/6b-13.
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— I SITUATION DU TENTE.
4 - Chez Marc.
— Pour situer notre texte, nous nous servirons du rlan donné
lors du cours de ce semestré. Du coup, nous acceptons alors la
- répartition de. 1’Evangile de Marc en cing parties. Nous
prendrons bien la peine de faire un bref rappel:
- - Prologue 1/1-15
- Acte I 1/15-8/21
- - Acte II 8/22-10/52
- Acte III 11/1-15/47
o
- Epilogue 16.
-
Nous nous appercevons donc que notre texte, Marc 6/6b~13,
- est placé au début de la Scéne 5 de 1’Acte 1I; c’est aprés la
Scéne 4 ol Jésus nous est décrit comme "faiseur de miracle’ (Mc
- 4/35- 6). Marc inscrit l’envoi des disciples en Mission avant
1’événement de la PaAques. Il prend soin de rapporter le rejet de
. Jésus par les gens de sa patrie (6/1-6a). Sans doute que Marc
voulait justifier, d’une certaine maniére, le pourquoi de
- 1’envoi des Douze qui vient se placer bien avant de la premniére
annonce de Jésus a propos de sa passion.
- Nous notons aussi que Marc wutilise un stvle qui lui est
propre pour nous brosser le tableau de 1’envoi de la mizsior des
- Dounze, passage qui est d’ailleurs encadré par des récits de
miracles,
o

a 5/21-43 2 miracles

N b 6/1-6 Rejet de Jésus a Nazareth.
.-.g*’ﬁ,
9’}¢\y . 6/7-13 Envoi des disciples.
307 = :
oy 3 6/14-29 Jean-Baptiste.
~jg} Q\
é}ii;g\ b’ 6/30-31 Retour des disciples.
’ ¢ N
N4 a’ 6/32-32 2 miracles
—
A~
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Cette maniére de décortiquer 5/21-6/52 nous indigue que
l’auteur de notre piéce théatrale veut nous transmettre un
message: en plagant le récit de la mort de Jean-Baptiste entre
l1’envoi et le retour des disciples, Marc nous donne 1’impression
que la mission et le risque pour le missionnaire de perdre sa
vie vont de paigﬁ. Bien entendu, nous ne rejetons pas 1’idée
que, dans le cas d’une piéce théitrale, le passage de la mort de
Jean-Baptiste est wutilisé pour des raisons d’ordre pratique
surtout en plein scéne devant un public. Mais cela ne nous a cas
empéché d’y entrevoir un message théologique. Si nous poussons
un peu plus notre curiosité, nous découvrirons une habileté
Marcienne' qui consiste a prévenir les spectateurs ou les
auditeurs de la trés proche mort du Fils de Dieu. Cela ne va Pas
pour nous sans remarquer l’une‘des particularités stylistiques
de Marc prenant soin de nous préparer a aborder le récit de la

passion de Jésus.

B ~ Situation de Marc 6/6b-13 dans le cadre des Evangiles

svnoptiques.

Chez Matthieu.

Ici, une remarque mérite notre attention: Le récit de
"Jésus rejeté A Nazareth" (Matl2/53) prend place bien avprés
1’envoi des disciples en Mission. Par contre au niveau de la
mort de Jean-Baptiste Matthieu et Marc tombent d’accord pour
situer le récit aprés la mission des disciples et il en est de
méme pour 1’épisode des "cing mille nourris” et de “Jésus
marchant sur les eaux” (Mat 13/13-22).

Concernant 1l’envoi des disciples, Matthieu semble justifier

cette mission a partir d’un événement différent de Marc 6/1-6a.

En effet, selon Matthieu, Jésus "fut prit de pitié" pour la

-
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foule (Mat 9/36). Deux autres points intéressants que  nous
rapporte Matthieu: 1) il prend soin d’intégrer ici les noms des
Douze apdtres; 2) l’instruction du Jésus Matthéen est beaucoup

plus longue et en méme temps plus compléte que celle du Jésus

Marcien.

Chez Luc.

Luc fait précéder au rejet de Jésus & Nazareth le début du
ministére galiléen de Jésus (Luc 4/16-30). De ce fait, il rentre
dans 1la lignée de Marc a savoir que 1l’envoi des disciples se
situe aprés un passage marquant de Jésus a Nazareth. D’autre
part, Luc et Marc proposent un parallélisme chronologique dans
lequel vient s’asseoir notre texte d’étude (Mc 6/6b-13): nous
avons bien le déroulement suivant:

- Guérison d’une femme et de la fille de Jairos (Luc 8/40-

56; Mc 5/21-43),

- Mission des Douze (Luc 9/1-6; Mc 6/6b_13)

- Hérode se questionnant sur Jésus (Luc 9/7-9: Mc 6/14-16)

- Retour des Missionnaires et foule rassasiée (Luc 9/10-17:

Mc 6/30-44).,

Une autre similitude littéraire maraue Luc et Marc

4

concernant la "briéveté" du récit de 1’envoi des Douze.

En conclusion, nous retiendrons 1 remarques:

1} Les Evangélistes svnoptigues sont unanimes:

Qa) Pour situer 1’envoi des Douze: le récit de la mor: de
Jean-Baptiste +vient prendre place entre la guérison d’une femme
et celle de la fille de Jairos (Mat 9/18-26 - Mc 5/21-43 : Luc
8/40-56) et 1’inquiétdude d’'Hérode Antipas rappelant ainsi la
mort de Jean-Baptiste (&%t 14/1-12; Mc 6/14-29; Luc 9/7-9),
lequel #événement est suivi du miracle de la multiplication de

pain (Mat 14/13-21; Marc 6/30-44; Luc 9/10-17).‘
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b) Pour le but central de l’envoi que nous formuler .=
ainsi: '"ceux qui vous accueillent, m'accueillent" (Mat 10/40;

Marc 6/10; Luc 9/4).

2) Marc et Matthieu semblent vouloir marquer avec le texte
de notre étude la fin de 1la mission de Jésus dans les
synagogues. Car, ‘"celles-ci apparaitrons seulement comme des
lieux ou paradent scribes et pharisiens (Mc 12/39; Mat 23/6) et

oii les prophétes et disciples seront fragellés (Mc 13/9; Mat

23/24)"(1).

3) Le rejet de Jésus & Nazareth tel qu’il est utilisé par
Marc (Mc 6/1-6a) nous apparait bien comme une simple transition
qui viendrait relier la Scéne IV et la Scéne V de 1l'Acte I. A ce
titre Jean VALETTE nous dit: "... 1’incident de Nazareth déborde
son cadre. Probablement historique, il est aussi parabolique. I1
pourrait avoir pour titre : "Il est venu chez lui et les siens
ne 1l’ont pas accueilli” (Jn 1/11) {(2). Nous ajouterons donc ici
que Marc n’envisage certainement pas de nous rapporter un récit
d’échec de Jésus comme on pourrait le croire, mais qu’'il place a
ce niveau une pensée théologiqgue pointant l’universalité de la
mission de Jésus. "Un prophéte n’est méprisé que dans sa patrie,
parmi ses parents et dans sa maison' (Mc6/4b): Marc, par
ailleurs, ferait certainement une sorte d’avertissement au-x
différents mouvements de son époque se réclamant proches, amis
et parents de Jésus. Une certaine mise en garde pour la
communauté marcienne s’impose habilement ici contre certaines

tendances voulant monopoliser 1’autorité des églises primitives.

1) Dans cette optique, Marc 6/6b-13- met en relief donc, a

titre de rappel aux Eglises de 1’époque marcienne, 1’auteur de
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la  véritable mission, c¢’est-a-dire, pour repnpndre le ii._ ...

Christophe SENFT, celui qui a autorité sur toutes les autorités
de ce monde. Seul le Fils de Dieu envoie vers, et ce, selon sa
propre initiative. Ce paséage comprend aussi bien 1’ordre
pratique de la mission au niveau de la suivarnce que le sens d’un

Evangile proposé a qui le veut.

IT LES DISCIPLES MARCIENS.

"Venez & ma suite, et je ferai de vous pécheurs d’hommes"”
{Mc1/17), avait dit Jésus a Simon et André au bord de la mer
Galilée. I1 est intéressant de voir que cette expression
adressée ici & des pécheurs de poissons se trouve également dans
Am  4/2; Jér 16/16; Ez 29/4-5. Cependant comme nous le dit Jean
VALETTE, le sens de cette expression prend 1ici une autre
signification: "Les hommes ne seront plus péchés pour le
jugement et la mort mais pour le salut et la vie" (3). Le verbe
suivre employé dans Mc 1/18 marque chez Marc 1’autorité de Jésus
d’une part et d’autre part l1’obéissance des hommes a l'appel de
Jésus. La scéne de 1l'appel de Lévi s’aligne bien dans ce sens:

"Suis-moi"” et Lévi 'se  leva et suivit" (Mec 2/14). L’imminence

de la réponse des futurs disciples., telle que Marc nous la

décrit, nous montre que  Jésus ne se soucit pas de leur
préparation aux ministéres apostoliques. Au contraire. elle
inscrit dans l’initiative de Jésus.

Dans cette ©perspective, Mc 6/6b-13 pourrait entre autre

servir comme réponse donnée aux lecteurs s’interrogeant sur le
pourquoi de 1l’appel de Jésus en Mc 1/17 et 2/14. Jésus choisit
des disciples et leur confie la Mission de fonder 1’Eglise. Cela
nous indique également la confiance que Jésus investit en ses
disciples, et ce, malglé leurs attitudes pointant une certaine
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incompréhension tel que nous le montre Mc 1/35-41 (la tempéte
apaisée); 6/45-51 {multiplication des pains); 8/14-21
(inintelligence des disciples).

Nous savons aussi que éhez 1’auteur du deuxiéme Evangile,
les disciples recoivent d’une maniére privilégiée un
enseignement particulier (Mc 4/10-13; 5/31; 7/17; 13/1). Dans la
finale, Mc 16/7 fait allusion aux disciples: "... Allez dire &
ses disciples et a Pierre". Le rajout des versets 9 a 20 vient
accentuer le rd8le des disciples: "Allez par le monde entier,
proclamez 1’Evangile & toutes les créatures"” (Mc 16/15).

L’Evangile de Marc nous présente des disciples presqgue
toujours présents auprés de leur Maitre, c’est dire toute
1'importance accordée par 1’Evangéliste a la notion de
1’enseignement de Jésus. Ainsi, Mc 6/6b-13 mérite d’étre rercu
sous un angle pédagogique d’une part et d’autre part comme
indice avertissant les lecteurs que sans les hommes, 1’Evancile
ne peut pas &étre préchée. La part de 1’homme recoit denc une
grande considération. Mais, seul il ne peut pas suivre le
Christ. Marc semble nous dire que suivre Jésus sans avoir tout
compris importe peu, car l’essentiel repose dans le "commencer A

. - [2)
sulvre Jésus' .

TIT EXEGESE.

4 - Plan du texte.

Introduction V.6b., (ou plutdt une formule de transition).

- Convocation des disciples V. 7a.

Instruction pour la mission V.7b a V.11.

Les disciples en mission V.12,

-7
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B - EFtude des versets.

V.6b. "I1 parcourait les villages des environs en

enseignant".

Nous avons ici 3 mots clés: parcourir,village,enseignant.

Parcourir -periagdé- Cette forme d’expression semble &tre
propre & Marc et ne se retrouve qu’ici. Elle s’approche de Mc
1/16. Matthieu 1’utilise également, mais chez lui, les acteurs
de ce verbe sont les scribes et les pharisiens que Jésus
reproche: "Malheureux que vous étes, scribes et pharisiens
hypocrites, vous qui parcourez pour gagner un seul
prosélyte;.."(Mat 23/15a). Chez Mc 6/55, ce sont 1les gens
connaissant plus ou moins Jésus, gqui parcourent tout le pavs
pour venir a lui se faire guérir ainsi que leurs proches on
amis.

Village -kémé- Mc1/38 nous annonce le projet de Jésus:
"Allons ailleurs dans les bourgs voisins, pour que Jj’'yv proclame
1’Evangile, car c’est pour cela que je suis sorti”. Au retour
des disciples, Marc place ce mot dans leurs bouches (Mc 6/36):
"Renvoie-les; qui aillent dans les hameaux et les villages des
environs s'acheter de quoi manger". En faisant ainsi emplovés
kémé par les diciples, Marc souligne ou nous rapelle leur
faiblesse «concernant 1la compréhension de leur mission. C(ette
figure des disciples est trés caractéristique chez Marc.

Marc 6/26 fait cohabiter Jésus-village: "Partout oir il

entrait, villages, villes ou hameaux...”". Ici Jésus guérir les
malades "sur place'.

Marc veut donc souligner 1l’action de Jésnus lors de sa
mission d’avant la Passion: c’est un mouvement vers, Jésus va
vers pour enseigner et guérir.

Nous rencontrons encore village dans Mc 8/26 (guérison d’un

c— )



aveugle), Mc 8/27 (les villages voisins de Césarée de Philippei,
Mc 11/2 (village olt deux disciples v prendra 1’Anon). Cette
derniére reférence (Mc 11/2) s’inscrit dans la perspective de la
Passion. En effet, Jésus envoie deux disciples en misson dans un
village pour v prende un anon.

Enseigner. Nous savons que ce verbe abonde dans 1'Evangile
de Marc. Nous soulignerons tout simplement, ici, que Marc
utilise ce verset pour marquer la transition entre 6/1-6a et
6b-13. Jésus enseignant n’est donc gu’un rappel aux lecteurs de

1’un des rdles principaux de Jésus d’avant la Croix.

V.7a - Convocation des disciples: "Il fait venir les Douze"
I1 fait venir ~proskaleitai- c’est-a-dire, il convoque ou

il appelle & 1lui. Mc 3/13-16 nous dit que Jésus appelle ceux
gqu’il voulait. Donc Jésus appelle a lui ceux gu’il a choisis.

Les Douze -tous dédeka- Nous avons ici le nombre douze.
Chez Marc ce nombre devient un titre "les Douze". Les Douze ont
été établis pour étre avec Jésus., Ce titre nous renvoie a un
aspect de la vie des disciples que Marc nous présente comme
toujours présent auprés de leur Maitre. Rappelons que Jésus lui-
méme a refusé a4 certaines pesonnes de bénéficier de ce privilese

(Me 5/17-19).

Le V.6b nous montre Jésus parcourant les villages.
Apparemment, il était tout seul, cela nous permet peut-étre de
comprendre le proskaletai. Mais il ne nous indique ras le
comment du "il les fait venir", ni le lieu précis ou se rasse la
scéne. Nous pressentons gque son intention théologigque va se
porter sur les acteurs. lLes iecteurs sont donc d’'une certaine
maniére avertis que la suite sera sur le "il" et les “Douze'",
c’est-a~dire, Jésus et ses disciples.

I
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V.7b - Et il commenga a4 les envover deus par denux, leur

donnant autorité sur les esprits impurs.”

apostellein -envoyer- les suspens pour les lecteurs est ici
levé, car depuis Mc 1/16; 2/i4 et 3/14-15, la promesse de Jésus
a ses disciples (il en établit douze pour étre avec lui et pour
les envover précher avec pouvoir de chasser les démons Mc 3/14b-
153) va enfin se réaliser: Jésus envoie ses disciples en mission.

duo duo -littéralement deux deux- deux par deux ou deux a
la foi. Certains commentateurs, comme Jean VALETTE et Robert
G.BRATCHER & Eugéne.A. NIDA, soulignent que l’utilisation 'des
nombres cardinaux dans un sens distributif est un usage treés
courant en grec ... en méme temps gqu’un sémitisme".(4}.
D’ailleurs, pour l’entrée triomphale & Jérusalem Jésus envoie
deux disciples pour aller chercher un anon (Mc 11/1) et 11 en
est de méme pour les préparatifs du repas pascal (mc 14/13)

Luc et Jean mentionnent que Jean-Baptiste agit pareillement
(Lc7/18; Jn 1/37) avec ses disciples. Les chrétiens de 1’Eglise
primitive ont préservé cette "tradition". {(cf. Actes 11/30
(Barnabas et Paul); Actes 13/2 (le choix de Paul et Barnabas mar
1’Esprit Saint); Actes 15/36-16/6 {pour Paul et Silas, Barnabas
et Marc); duo duo, nous avons ici une dimension théolozique
marquant le sens de la mission: la présence divine varticipe &
la vie de l'Fglise missionnaire. Au Désert, Jésus n'ezt pas
seul. Au  contraire 1’'Ee<prit 1’acceompagne depuis son bapténe

{Marc 1/10-12).

Nous retrouvons l'emploi de duo dans Mo 5/% {deux
runiques}, 10/38 (deux poissonsj, 10/8 (les deux fils de
Zébédé ), 10/35 (les deux brigands crucifiéds avec Jésus, 12/27

(les deux témoins de la Résurrection 16/121).
exousia -pouvoir~autorité. Nous avens ici 1’ exousia sur les
esprits impurs tel que nous dit Mc 3/15. Mais cette exousia
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rencontre gquand méme une certaine faiblesse face a 1’espri-

sourd et muet (Mc 9/17 et 9/25). Mc 9/18 - 41 nous rapporte une
,/‘__—\.

R

gpersonne ‘tiert¢e chassant les . démons au nom de Jésus ainsi que
1’initiative malheureuse des disciples d’empécher celle-ci.

Le V.13 nous dit en fait que treés peu de chose & propos de
disciples chassant les démons.

Chez Luc les soixante-douze disciples chassent les démons
au nom de Jésus (Lc 10/17). Mais Matthieu nous prévient que
l1’usage du nom de Jésus dans ce cadre n’'est ras toujours
cautionné de la volonté de Jésus (Mat 7/22-23); Quand & Marc il
souligne son importance (Mc 9/37-41; 13/6; 13/13). La finale de
Marc se justifie ainsi dans ce sens (Mc 16/7).

Par rapport a Matthieu et Luc, Marc ne mentionne ras tout
de suite et explicitement le verbe "précher" ou "proclamer". Le
Jésus Marcien d’avant la PAgques est celui qui fait briller la
proclamation de 1’Evangile (Mc 1/14; 1/38). Pour le moment, la
proclamation des disciples se situe au niveau du "convertir"
(V.12)., Mc 13 vient appuver cette idée car Jésus parle de 1la

proclamation de 1’Evangile par les disciples dans un temps futur

(Mc 13/10-11).

V.8 " T1 leur ordonna de ne rien prendre pour la route,sauf

un_baton: ras de pain, pas de sac, pas_ de monnaie dans la

. t
celnture .,

A

parajellé -prescrire, recommander, ordonner,enjoindre. Dans
Mc  8/6 jésus ordonne A la foule de s’étendre par terre et dans
Luc  5/14, Jésus ordonne au lépreux guérit de garder le siience.
"Dans le reste du N.T (Ac, Paul), il st surtout utilisdé wpour

les ordres des autorités et les prescriptions vratiques ot

morales des apdtres” (6).
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rhabdos -baton-. \u niveau des Synoptiais, 3o Marc
1’emploie. Mat 10/10 et Lc  9/3 ncus disent: "ni bAton". Jean
VALETTE voit ici un aspect de la mission (7).

BRATCHER et NIDA traduiéent ce passage par: "sinon un bAton
seulement” et précisent "pour la route" pas "pour le vovage' {8},

Chez Marc, Jésus ne tolére, pour cette mission, ni artos
(pain) ni péra (sac) ni chalkos {airain,bronze,c’est-a-dire ici
monnaie). Tandis que chez Matthieu, il v a aussi 1’interdiction
de 1l’or et de l’argent. Luc, lui, ne mentionne que 1’argent.
Chalkos est traduit, par BRATCHER et NIDA, par "piéce de cuivre"
(9), "monnaie" Mc 12/41 nous précise que Marc utilise chalkos
pour désigner la monnaie (l’ocffrande de la veuve pauvre).
D’autre part, il semble que seul Marc a utilisé chalkios -plat

d’airain- (Mc 7/4).

V.9. "mais pour chaussures de sandales, et ne mettez pas

deux tuniques",

Avec le verset 8, celui-ci nous présente une ambiguité au

iveau de la construction grammaticale, car nous passons de
discours direct au discourt indirect en plein milieu. Dans ceo
sens, BRATCHER et NIDA peuvent nous venir en aide: "Au V.9, il ¥
a un changement de construction: au lieu de préposition
introduite par hina "que" comme au V.&, nous sommes en présence
d’une proposition dont le verbe "commander” est au participe ot
d’une proposition qui est au discours direct. I1 n'est ras
nécessaire cependant, pour les besoins de la traduction, de
reproduire littéralement cette construction de 1a phrase

grecque; ce qui importe, ¢’est le contenu et ncn ie forme. .. A

7

¢}

.

y on passe d’une négation a une affirmation, puis a une

négation: rien ... sinon un bAton seulement: ni...

A

A niveau de sandales ~sandalon-, Matthieu et Luc les
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"interdisent” (Mat 10/10; Lc  10/4-22/35) alers que  Marc lrsg
autorise en emplovant hupodeomai (attacher rar dessous; se
chausser) lequel d’ailleurs fait allusion a hupoméda (svnonyme
de sandale). Il nous importe de noter que Marc utilise le
diminutif de sandalon: sandalion.

Concernant les tuniques -chilén- il s’agit de tunique aussi
bien d’homme que de femme. Il nous faut comprendre ici que
certains portent quelquefois deux tuniques comme le Grand Prétre
du Sanhédrin (MC 15/63). De son cdté, Luc y a beaucoup insisté
(Luc 3/11 et 6/29). Ce que nous pouvons retenir ici, c’'est que
Matthieu, Marc et Luc sont unanimes pour que les disciples
n’aient qﬁ’une paire de chitédn.

Remarques: Les disciples marciens nous paraissent plus
proches de la réalité de 1’époque. Matthieu et luc nous donnent
1’impression de n'avoir jamais vovager "pied-nu". Au contraire,
Marc prend soin de "chausser"” les disciples et de leur donner a
chacun un "batén" pour que la "marche" lors du vovage soit moins
penible. Cela nous indique que Marc savait probablement que le
vovage des disciples devait étre lonz et non une petite ballade
dans les petites ruelles. De toute facon, un hatén et une pairs

de chaussure ne viendraient pas nuire a la pauvreté, car il
. . . A : -
serait alors injuste gue Jésus portass® des sandales Mc 1/7°
Mais nous retiendrons ici, que 1’hospitalite des g2ens ient
s’inscrire danz 1’arrizre-plan de cette mission. Nous avons
également 1’ impression gque les disciples sont soumis A& érrenve.,
(~’

C’est  certainement 1’un des messages que Marc voulait mettre on

relief a 1l’égard de sa communauté.

V.10 "I1 leur disait: "si, aguelque part, veus _entrez dans

une maison, demeurez-v jusqu’a ce que vous cuittiez 1’=ndroit’”

Selon BRATCHER et N[DA, la signification de ce verset est,
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parallele A Mar 10/11: "Quand vous entrez dans une maison «.aome
héte, ne changez pas de résidence tant que vous n'avez pas
quittez la ville” (11); car 1l'intention était d'empécher les
disciples de : :ivres 'certains maliltres religieux qui allaiesnt de
maison en maison."”

Marc et Luc sont d’'accord pour loger les disciples dans une
maison "pendant le temps de leur mission dans un secteur
déterminé” (12). Luc prend socin cependant d’étre plus nrécis,
puisque chez lui, il s’agit de ville (Lc 9/5), bien qu’il fait
marcher les disciples de village en village (Lc 9/6). Matthieu,
lui, utilise ville et village (polis et komé). Quant a Marc,
avec le tépos du V.11, il nous donne une autre perspective de la
mission par rapport a Matthieu et Luc. Ce qui importe le plus
pour Marc c’est le oikia -la maison-. Nous assistons ici a une
certaine logique Marcienne toute oikia est destinde normalement
au "mené" (demeurer). La théologie de Jean utilisemend
concernant "la communion entre le Pére et le Fils et leur
communion avec les crovants” (13}. Le verbe mend de Mc 6/10 et
14/34 nous montre bien gqu’ils’agit de demeurer pendant un temps
timité, alors gque dans "Ac et la littérature paulinicnne, les
mots de cette famille évoquent le maintiern dans un état donné

(péché,feci,alliance,célibat,veuvage,etc” (14).

Nous remarquons dcnc, comme nous 1’avons relevé dans leo 1.0
que l’hospitalité se prérise ici. IL’hospitalité souhaitée per Lo

Jésus Marcien est 1’hospitalité familiale. Marc, en insi=ztant

sur cette cellule familiale, met en valeur toute oikia. e o
fTait, la  barriére est levée, déscormais toute maisen  sans

distinction religieuse ou sociale devient centve de ia mission
des disciples qui disposent d’une certaine initintive gquant au
choix du lieu d’action; ce qui n’'est pas le cas che

{Mat 10/5-6).
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La commi: ruréd Marcienne est donc  invitée A comprendre s
mission des disciples dans le sens d’une é&ique large: "... T1

faut d’abord gue 1’Evangile scit proclamée a toutes les nations'

(Mc 13/101}.

V.11 "Si une localité ne vous accueille pas et si 1’on ne

yvous écoute Pas, en partant de lé, secouez la poussiére de VoS

pieds: ils auront la un témoignage".

Ce verset nous renvoie & la parabole du semeur (Mc 4/1-20).
Ainsi, Marc fait ressortir 1’aspect pédagogue de Jésus que nous

pouvons schématiser de la maniére suivante:

Enseignement théorique de Jésus

Y
Temps - Compréhension et question des disciples
Y

Pratique de l'enseignement

51 nous procédons de la sorte, cela sigpnifierait que chez
Marc Jésus accorde nne marge d’erreur, d’incoempréhension

uniguement a ses disciples et pratiquement aucune aux autres. Or

pour bhien saisir le message de Marc ici, il ne fraut pa oublier

gqu’il emploie le ropos. Si le topos, c¢’est-a-dirve, le lizu rtont

entier, refuse de recevoir les disiples, tout le toreos esr
sanctionné: "secouez la poussiérve de vos pieds: ils auront ia un
rémoignage"” .

Topces nous pose ttn sacré probléme. Finalement. Faut-ii Le
comprendre dans le sens de lieu de maison. village ou bien de la
ville?

1

Certains commentateurs pensent gu’'il s agit de la
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synagogue: “Selon Manson, il e=t vrai, "lieu” se rapporteralt .
la synagogue, édifice religieuse ol les disciples devaient tour
naturellement 32 rendre pour annincer leur message. Carce
supposition semble confirmée.par la phrase suivante: "Et s'ils
ne vous ecoutent pas" (15). Dans cette 1lignée de pensée, cela
expliqueraient peut-étre la venue des pharisiens et des scribes

(Mc 7/1). Mais nous n’avons qu’une hvpothése ici.
Analysons donc chez Marc 1l'emploi de topos.

1/35 et 1/45. topos et désert vont ensemble - Jésus se
retire poﬁr aller au désert.

6/11. Avertissement au "topos”.

6/31, 6/32 et 6/35. cette fois topos~désert ecst utilisé
comme endroit de repos pour les disciples et Jésus.

13/8. topos participe au texte apocalyptique de Marc.

15/22. topos-Golgotha. C'est quasiment la secule fois ol
Marc 1’emploi avec un nom et prend méme soin de prdciser le sens
de ce nom: lieu du créane.

16/6 topos-le tombeau de Jésus.

Cela nous permet de remarquer gue la plupart du temps toros

fois Jésus s'y rend tout seu:: 1 fois

25t emplové aveco

o

Jesus  avec les disciples. Topos sert a qualifier un endroit de

repos, de retrait. Notons encore que Marc n’accompagne je 1 1eu
d’un nom précis gue pour la crucifixion de Jésus.
Marc ne  nous  apparait pas  trop ponctuel  concernant . od

lieux fropos}, et pourtant son "Jésus" nous semble 1'étre :c¢.f.

N

6/321. e gui est

W

Ur ici, c¢’2st gque Jésus nenvoi pas

disciples an désert , mais chez les gens, car, pour n’en rester

gu’au texte de Marc, soulignons que topos est suivi de  dechomai

_AC -
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( revolr), ektinaxate (secouer) et chous (poussiére) ne sont
employés par Marc que dans ce passage., Nous avons ici selon ia
tradition du monde antique, un geste de rupture: ne rien
emporter avec soi d’une cité ou d’une ville jugde indigne. Seuls
Luc et Matthieu complétent 1'instruction de Jésus avec le rappel
de Sodome et Gomorrhe (Mat 10/3; et Luc 5/12 pour la mission des
Soixante Douze).

eis marturion autois: "Comme un témoigrage & eux’. Nous
retrouvons cette formule en Mc 1/44; 13/9. Selon Jean VALETTE,
"elle n’implique pas nécessairement une condamnation (c.f. Mt
24/14, sauf dans le // de Luc 9/6) ou, & la place du sinple
datif autois = a eux, on a epi Aautous = sur eux, contre
eux."(16). Dans la rerspective théoledgique de Marc, cette
hyporhese nous semble valable, car Mc 6/30 nous indique gque le
but de la mission n'est pas de condamner les gens. Marc ne
ferait donc ici gue de rappcrter un passage de la tradition.
L’absence du passage de Sodome et Gomcrrhe, nous montre gue méme
si Marc n'a eu qu’un écho de ce récit, son intention théologique
etait tout autre que celles de Matthieu et Luc.

Les versets 9b, 10 et 1l sont les seuls passages de notre
fexte a nous rapperter les paroles de Ja2sus. C(C'est treées

courtdirons-nous., Oul, trés certainement, nais 1l ne nous  faut
pas oublier 1’7un des traits caractéristigues de notre auteur: lLa

plupart du temps, le contenu de 1’enzeignamaent e Jésus ST

pas revélé au lecteur. Reconnaissons tout de méme A Mare le

mérite de nous rapporter ici 1l'essentiel de 1'instruction
donnée aux disciples. 'lT nous semble bien, ici.  gue  Marc
s’adresse directement A ses lecteurs. (Oikia o7 ropers, dans ce
sens la, peuvent signifier svmbeliqQuement le lecteur,

i1’auditeur, ou dans le cadre d’une représentation théAtrale les

spectateurs. En employant le style direct du langage ici, Marc
AT
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souligne L|’importance du Missionnd, c¢’'est-a-dire, de celui qui
regoit les missionnaires. Sa part de responsbilité contribue a

la réussite de 1’Eglise missionnaire.

V.12. "Ils partirent et 1ils proclamérent qu'il fallait se

convertir'.

Aprés l’instruction de Jésus, les Douze partent en mission:
kérussé - précher - proclamer; et metanoé3 - se repentir.
Jusgqu'ici nous avons remarqué que Marc restait peu révélateur
sur le but de la Mission. (c.f. V.7). Or, le V.12 nous aide
explicitement a comprendre le V.7. L'autorité sur les esprits
impurs vient compléter la mission des Douze: précher le
metanoed.,

Nous assistons & une évolution de la prédication de
conversion chez Marc. Mc 1/4 - Jean-Baptiste proclame le Fhapteme
de conversion, et ce, en vue du pardon des péchés. Mc 1/14,
guand Jean-Baptiste est arrété, Jésus le fait A son tour:
"convertissez-vous et crovez & 1’Evangile”. Cette prédication de
Jésus s’inscrit dans un temps accompli. (Mc 6/12). Cette fois-
ci, «ce sont nos Douze qui, d’une certaine maniére, prennent La
releve de la proclamaticn du metanced. Ce verset vient appuver
le sens de 1'élection des Douze e nous pouvons relever <n
Mc3/14:  peur les envover précher avec le pouvoir de chaszser les
démons.

Apres avoir saisi, comme mnous 1’avons ~u  au verse: i1,
l’attention des lecteurs concernant leur part ds responsarnilit?,
ce gqui  étair donc pour Marc une proclamtiorn direccte de

1’Evangile, il leur invite, d’une certaine maniére. au metanoed.

V.13 "Tls chassainet beaucoup de démons, ils faisaient des

onctions d’huile 3 beaucoup de malades et ils les guérisaient.”

LY~



daimonia polla exebollon- vient confirmer ce que les Douxe
ont fait ainsi que le "pourquoi" de leur élection en Mc3/15.

aleipho- oindre-: nous retrouvons églement ce verbe en c
16/1: Marie et Salomé voulaient aller oindre le corps de Jésus.
Matthieu et Luc nous rapporte ce passage. Dans la parabole du
bon samaritain, Luc parle de "verser de 1l’'huile et du vin" sur
les plaies (LC 10/34}.

A propos de aleiphd, BRATCHER et NIDA nous conseille de le
comprendre dans le sens de guérir: "On suppose en général que
cette onction consistait a frotter la peau avec un peu d’huile”
(17); c’est ce que d’ailleurs nous rapporte Mrac: "et ils
guérissaient”.

elaion -huile-: c¢’est 1le seul emploi de Marc dans son
Evangile. Il nous dit a peine ce que le Douze ont fait, et cela
nous amnéne a faire deux remarques:

Premiérfe remarque: Pendant et aprés 1’instruction, les

disciples ne posent aucune question ("tout semble clairg'!).
Nous savons que Marc a beaucoup insisté sur 1'inintelligence des
disciples. Mais cela ne veut nullement socusentendre qu'il désir

ou prétend les faire passer pour des "nuls”. L’attitude des

bouze lors de la guérison de 1’enfant possédé le pointe hicen:
"et nous pourquoi n’avons nous pas pu chasser cet esprit®” (M-

9/281. Encore une fois, 11l nous Taut faire tres attention au

stvle littéraire de Marc,.

Le verset 13 a pour but de montrer au lecteur gue
I’essentiel réside dans 1’accomplissement de la volonté de
Jésus: ites Douze sont privilégiés au niveau de 1’enseigaement,
ils ont été témoins des miracles faits par Jésus, ainsi le

moment est venu pour eux d’affronter la réalité ambiante. FEn

emplovant polla pour les daimonia chassés et pollous pour le¢

D
n

malades, Marc insiste sur la réussite de la Mission des Douze.

- i
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Corvarems remarquer Ao ' <t 120 Mare utilise ce
verset pour bien inscrire la Mission des Douze dans 1a
rerspective de Jésus {Mc 1/32-31; 1/39). Guérir les malades et
chasser 1les démons font partie de la mission. L'attitude de
Jésus en Mc 9/28 ne laisse pas apparaltre des reproches ou des
sanctions. En effet Marc nous peint le portrait d’un Jésus, Fils
de Dieu compréhensif et préservant 1’initiative de la Mission,
il ne pergoit pas 14 un échec de la part des Douze, mais une
faiblesse dans la compréhension de 1’Enseignement. Faiblesse qui
mérite, non pas une sanction, mais une remise en question de
notre compréhension et de notre pratiqgue,

Ce verset est donc pour Marc 1’occasion de mettre en relief
positivement les Douze. Aussitédt apres les recommandations de
Jésus, 1ils "partirent” en mission. Nous avons ici une habilité

Marcienne visant les lecteurs. En effet, Marc ne perd pas de vu

"

qu’il s’adresse a4 une communauté, du coup il dépasse le simple

"compte rendu" d’une histoire pour inciter tout Jecteur et tout
auditeur a découvrir le coeur méme de son wessage: dcouter Josus
dans la réception de son Fvangile pour le "faire écouter”
ensuite aux autres. Nous avons donc ici 1’un des aspects de
1’Fglise Marcienne: [kérussé avec simplicité et foi en 17Evangile

de Jésus-Christ Fils de Diew.

Au niveau de la compréhension du texte méme, nous necus

sommes apergus gu’'il importe de bien le situer dans le context

[0

de Marc. Il nous a fallu faire appel aux autres te<tes situés

avant ou apreés le notre pour mieux saisir le sens de Marc
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Nous soulignons tout d’abord au’'il nous faut étre troa
prudent pour ne pas trop vite comprendre l'env:: -3 Douze comm~
une  reactiea e Jesus  a  Llissu de son rejet A Nazarern.
Toutefois, cet événement ne. pourrait pas non plus servir de
simple transition littéraire, car Marc nous invite a 1e
considérer d’une certaine maniére avec la mission des Douze. En
effet, 1la réaction de Jésus est assez frappante: "Et il
s’étonnait de ce qu’ils ne (fovaient pas" (Mc 6/6a). Par ailleurs,
lorsque Jésus s’est mis a4 proclamer l’Evangile de Dieu, Marc a
pris soin de le faire précéder par " Aprés que Jean eut été
livré, Jésus vint en Galilée".(Mc. 1/14).

Le verset 6b nous semble un style littéraire courant chez
Marc; (par exeﬁple 1 Mc 1/295 1/32; 1/353; 2/1; 2/3; 2/13; 3/t
4/1; 4/10; 5/2; 5/21;).

Les versts 6/6a et 6/6b comportent des éléments qui nous
aident a4 comprendre 1’envoi des Douze.

En ce qui nous concerne, notre étude exégétigue nous
autorise, d’une certaine maniére A considérer 1’envoi des Douze
comme un besoin, une demande émanant des villages, des environs
de la patrie de iésus {(Mc 6/6b}. Ce que le texte nous précise,

c’est que cet envol s’est padsé aprés une visite de Jésus dans

les villages des alentours de sa patrie. L’image du Fils de Dieu

maitre de la Mission nous rappelle que la Mission de 1'Fy

découle pas d’une simple initiative de ]'hemme, mais de ~elui

dont le nom était devernu célebre (Mc 6/14).

Marc aurait donc utilisé une tradition comportant ie récit
de 1’envoi des Douze et l’aurait retravaillé 4 sa manisre afin
de s’adresser 2 sa communauté. Son récit est relativement court.
En autorisant aux Douze d’aveir un baton et une paire de
chaussure, Marc ncus donne également une idée de ce qu’il était

en réalité: c’est, dirons-nous aujourd’hui, avec un certain

-RA



anachronisme. un  "homme de terrain”. Le style littéraire de Marc
dans ce passage n’est pas trahi, en avant comme objectif de nouns
rapporter l’essentiel de cet "envoi”, il nous révéle le cocu: de
son message: pour qu’'il v aié proclamation, il faut gu’il vy ait
en plus de la parole, 1la participation active de 1’homme. Marc
nous semblerait se ranger dans le cadre d’une Eglise
apostolique, car en utilisant 1la désignation des Douze, il
supposerait donc une élection préalable pour le "kérusso’. Guand
il faut accompagner Jésus, Marc les nomme disciples (Mc 1/21;

3/7; 3/9; 4/33; 6/1; 6/35). Quand il s’agit d'une particularité

importante, il les appelle les "Douze" (Mc 3/14-15).

Donc, il ést bien gquestion ici de 1la Mission des Douze.
Dans ce sens, Marc nous pointe 1’autorité des Douze dans le
cadre de 1’Eglise apostolique. Mais tout lecteur ou auditeur se
voit lui-méme averti: 1’initiative premiére reléve du Fils de
Dieu lui-méme. Malgré la briéveté de son récit, Marc a tout de

méme su poser les grandes principes de la Mission.

1 - Jésus envoie des missionnaires.
2 - L’entreprise missionnaire est a considérer dans toute
sa simplicité matériell - Qui accueille les missionnaires,

accuelille Jésus.

4 - Evangeliser et guérir vont de soi.
D - La responsabilité individuelle et collective

contribuent a la reussite de la Mission.

Notre étude nous a permis, entre-autre, de découvrir u

-

stvle particulier et propre a Marc. Marc a su pevrsonnaliser 1

.
R

tradition pour centrer son message sur la réception de
1’Evangile. De ce fait, il nous interpelle érnormément au nivean

de 1’hospitalité. L’Evangile s’adresse a... I1 s'’adresse a
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quelgu’un, a une famille, a un village, a une ville, a unco
nation, au monde entier. A celni aui a "des oreilles rnaup
entendre” . D'autre  part, i1 persounnaiisation Marclenne  de e
passage nous révele 1’un ae ses styvles littéraires: c’'est,
dirons-nous, une littérature de type "science-fictiuvn" ou le
suspens occupe une place qui vise l’investissement cher soi le
lecteur, ou l’auditeur, ou le spectateur. C’est une littérature
qui a pour mérite de compléter, de combler les lacunes
volontaires, afin de répondre d’une certaine maniéere aux
interrogations suscitées par la lecture ou 1l’écoute du présent

chef-d’oeuvre. Du coup, ceux qui ont cru voir chez Mavc, U

-—
-

"évangéliste brouillon" sont invités a abondonner leurs lectures
superficielles afin de reconsidérer les écrits marciens d’une

maniére plus sérieuse.

Ce passage reste et demeure une interpellation a 1’'fglise
contemporaine. Ou en sommes-nous? Que préchons-nous? Qui préche
a qui? Dans quel sens comprenons-nous ia notion de 1'accueil
évangélique? Le Fils de Dieu occupe-t-il une place dans notre
prédicaticon de 1’Evangile? GQuel type d’Fvangile préchons-nous?

lLes reéponses sont d'une divergence trop grandiose. FEn tant
qu’étudiant en Théologie, nous savons gue la connalssanos
scientifique des TFTcritures occupent une place importante ot
determinante dansg nos Eglises, Marc, Comme nous venons ol e
voir, ne fait pas allusion &4 la foi des disciples lors de cette
mission. Mais notre connaissance de cet auteur nous porae:t de

dire gu’elie v est d’ une maniéere sous-jacente, sous-entendue.

e

La lecture de ce passade de la Bible Maohi ipolvnésiconne
fait apparaltre curieusement le passage de Scdcme et Gomorrhe a
la suite du  verset 11{181). Ce rajout nous vient desg

A3
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Missionnaires., De ce fait, nous {(les marciens Maohi) faisons une
lecture un peu demarciennisée.  La  traduction biblique des
Missionnaires interpelle beaucoup les Maohi dans le sens d’une

nouvelle traduction de 1la Bible afin d’éviter une autre

évangélisation trop rapide (19). Cette remarque, demeure dans la
perspective de 1’Evangile de Marc, intérmssante, puisque nous
sommes invités sans cesse a4 une remise en question de soi pour

ne pas gommer la place de Jésus-Christ.

...fet ils  guérissaient™... Les premiers pasteurs Madhi,
nous raconte nos parents, faisaient ,eux aussi, des miracles!
Ils avaient guéri des paralysés, des mourants, certains ont
réussi a calmér des tempétes,

. .Est-ce la des mythes? Est-ce la 1le fruit d’un
svnchrétisme comme le supposent certains? Est-ce le pouvoir des
Tahua (Prétre de 1’ancinne Religion Madhi)? &k« ﬂiﬁU&M%ﬁ‘ .

Cela demeure encore un myvstére!...
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AVANT —PROPOS

>

La présente investigation veut proposer d’une maniére
modeste un travail d’Exégése a partir du chapitre 7 du livre
de 1’Apocalypse communément attribué A Jean. Pour ce faire,
trois sections d’approche nous a semblés significatives
d’une évidence méthodologique. I1 s’agira de présenter
1’exégése, aprés avoir pris soin de situer le texte par
rapport a 1’ensemble de 1’ceuvre, et de rendre compte, a

partir de quelques remarques conclusives, d’une prise de
position personnelle!.

LE TEXTE

1 La place de 1°’Apocalvpsse7.

Dans ce cadre, nous suivrons le découpage proposé par
le cours de ce semestre?., Le chapitre 7 se situe ainsi dans
la deuxiéme grande partie du livre (Ap. 4-11) précédée par
les “lettres aux églises” et suivie de la derniére grande
section de “la femme, le fils et 1le dragon”. Un
agrandissement microscopique de "Ap. 4-11" nous permet dans
un premier temps de nous rendre compte que notre chapitre
représente une sorte de parenthése placée entre 1’ouverture
du sixiéme sceau et celle du septiéme qui n’apparaitra qu’au
chapitre 8. I1 vient donc d’une certaine maniére marquer une
pause avant 1’ouverture du septiéme sceau. Mais avant
d’aller plus 1loin, faisons remarquer que le passage du
</ "petit livre et deux témoins” fonctionne parallélement de la

§>/méme mani&re, puisqu’elle vient prendre place entre 1la

sixieme et la septiéme trompette.

Naturellement, nous pouvons nous interroger sur
"1’anomalie”® chronologique de ce passage ou plutédt sur

f. le but visé ici sera une sorte de confession purement personnelle. Une telle partie pourrait
facilement étre gommée. Mais, ne pas le faire est, pour moi, signe d'hypocrisie personnelle.

2. E.CUVILLIER, Justice Paix Salut dans la Nouvelle Création. Introduction & la lecture de quelques
textes de 1'Apocalypse de Jean. Cours du second semestre 1390. Montpellier. p.45.

3. Nous employons ce terme d’une manidre tout & fait provisoire, c'est-d-dire pour souligner 1'écart
posé entre le sixidme et le septidme sceaux. Mais, entre nous, notons qu'il y a ici, par sa



1’intérét de 1’Apocalypse 7. Le lecteur chrétien du XxXéme
siécle serait tenté de le trouver a 1’issu du septenaire,
c’est-a-dire aprés Ap. 8.1-5 (Septiéme sceau) ou alors a la
suite de la septiéme trompettet. Cependant une lecture plus
fine, voire scientifique, n’en autorise pas 1’économie. En
effet i1 nous faudra sérieusement considérer cet emplacement
a la lumiére de la présentation des deux septenaires.

L’ouverture du sixieéme sceau décrit une scéne de "fin
du monde"”; des cataclysmes cosmiques frappent 1’humanités.
I1 est question a ce stade du "grand jour de la colére"s:
les humains parilent de la "colére de 1’Agneau”(Ap. 6.16). Le
sixiéme sceau offre manifestement une vision catastrophique
du monde qui se termine par une question: "Qui peut
subsister?"?., Cris de panique, cris de peur, cris de
détresse. C’est dans cette perspective que se donne a lire
Apocalypse 7, c’est-a-dire, discerner en ce passage Jla
réponse & Ap. 6.17.

Enfin, notons ce que pense PRIGENT: "les septenaires de
1’Apocalypse n’annoncent pas des successions d’év&nements,
mais prophétisent un message dont le contenu est présenté
sous différents concepts, quitte a respecter dans cette
présentation une certaine gradation"8. Autrement dit, ce
n'est que dans 1la compréhension du message adressé par
1’ouverture du sixiéme sceau que nous devons 1lire 1le
chapitre 7.

présentation littéraire méme, un effet de style provoguant, chez le lecteur, le suspens et
simuitanément une sorte de réponse.

4. Ap. 11.15-18,
5. Ap. §.12-17.
6. Ap. §.17
1. Ap. 6.17b.

8. P.PRIGENT, L'Apocalypse selon Saint Jean, Lausanne, Labor et Fides, 1988 p.117.



2.2 La composition du chapitre.

Apocaiypse ¢$ fait apparaitre deux parties nettement
distinctes: Les 144000 (7.1-8) et La foule innombrable
(7.9-17).

2.2.1 Les 144000 (1-8)

Manifestement sont décrits ici 1les douze tributs
d’Israél qui constitue les 144000 marqués du sceau. Quatre
anges retiennent 1les quatre vents de 1la terre, ensuite
arrive de 1’0Orient un cinquiéme ange muni du sceau de Dieu
et il proclame une exhortation ou plutdt un ordre ainsi que
le nombre de ceux qui sont marqués.

Le contenu a soulevé des questionnements de source.
L’omission de la tribu de Dan montre bien que 1’auteur
connaissait parfaitement 1’histoire d’Isra&l®. Mais les avis
des exégeétes sont assez départagés!® Quoiqu’il en soit il
est assez difficile, & notre niveau, de trancher. Cependant,
si nous pensons, avec PRIGENT et ALLO, opter pour 1la
-proposition de Charles'!, cela signifierait que 1’auteur a
1’intention d’adresser un message d’espérance a ses lecteurs
posés alors comme juifs. Pourtant, méme si nous rejoignons
1la compagnie de Weyland rapprochant Ap. 7.1-8 a Ap. 6, 1le
projet de 1’auteur final demeure identique: annoncer
qu’Israél’? sera sauvé.

2.2.2 La foule innombrable (9.17)

by
Aprés avoir entendu AKOVBA 13 la proclamation de

p . . (_q______ ) .p b
1’ange de 1’0Orient, maintenant 1’auteur voit (£(doV ) une

9, Nous y reviendrons. cf. exégése.
10, E.B.ALLO, Saint Jean, I'Apacalypse, Paris Gabalda 1921, pp.30-91.

11, Ibid. P.PRIGENT, p.117: cette position consiste & dire que ce chapitre serait d'un auteur
different. | (St wNLTVE-
MY&V\S
12. Nousfqu'il s'agit une conception propre 4 1'auteur de ce passage, puisque la liste méme des tribus
révéle des carctéristique d’une personnalisation,

13. Ap. 7,4,
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foule immenset!+4 . Cette foule laisse-t-elle entendre
qu’Israél)/est également contenu? Ou bien s'agit-il d’une
autre foule? Une lecture superficielle nous pousserait vers
1’adoption d’une réponse possitive. De toute fagon ce n'est
pas évident, et 1’arriére-fond de ce morceau reste juif. Une
foule "indénombrable’, dans une posture "debout”, "adore" et
plus exactement confesse que le salut vient de Dieu et de
1’Agneau. Les anges Tlouent Dieu. Et un des Anciens
( qdzééﬂfQQS) explique & 1’auteur 1’origine de cette foule et
la raison du culte fait devant le tréne de Dieu.

Pour ce qui reléve des sources'5, 1les remarques
concernant la premiére partie (Ap. 7.1-8) vallent également
ici. Pour notre part, nous dirons que la thése qui constitue
a dire que ce passage serait un rajout, malgré la cohérence
lTittéraire qui en découle, ne nous semble pas impossible.
Dans cette optique, 1’inférence suivante se justifierait:
1’auteur s’adressait & des lecteurs judéo-chrétiens. Et
1’élargissement des destinataires intéressant également 1le
monde des paiens convertis au christianisme naissant ne
serait pas impossible. En tous les cas, le message garde son
dynamisme.

A 1’issu de la présentation succinte des deux passages,
nous sommes & méme de proposer une petite conclusion en
quatre remarques.

1. L’ensemble des deux parties présente une cohérence
littéraire.

2. La premiére partie semble é&tre destinée aux peuples
Juifs en diaspora.

3. La seconde parait plutdt s’adresser & un auditoire
plus large.

4. Elles se conjuguent dans leur message: Les "sauvés”
sont "innombrables”.

14, Ce passage peut &tre lu dans le sens de Ap. 21 et 22,

15, op.cit., pp.94-95: VGlter, Vischer, Pfleiderer, Schmidt, attribuent 9-17 & un auteur secondaire...
méme pour cette premidre péricope {v.supra).



2.2.3 Le plan.

’.
Pour le plan'®, par premiére et seconde vision, nous
comprendrons les morceaux concernant les 144 000 et la foule
innombrable.

16. V.1a Transition avec 6.17 et introduction de 1a premidre vision.

I. LES 144 000. 7.1a-7.8.

V.ta-b  Vision des quatre anges.

V.2 Apparition du cinquidme ange.
2a L'ange monte de 1'Orient.
2b L'ange tient le sceau de Dieu,

V.3 Oracle du cinquiéme ange.

V. Le voyant entend.
43 Nombre des "marqués” du sceau.
4b 144000 marqués du sceau.
4c Tribus d’Isradl,

V.5 Les douzes tribus d’'Israél.
52 Tribus de Juda
5b Tribu de Ruben
§¢ Tribu de Gad
6a Tribu d'Aser
b Tribu de Nephtali
6¢ Tribu de Manassé
78 Tribu de Siméon
b Tribu de Lévi
Tc Tribu d'Issachar
8a Tribu de Zabulon
8b Tribu de Joseph
8c Tribu de Benjamin

1.9 Transition et annonce de la seconde vision.

II. LA FOULE INNOMBRABLE 7.98b-7.17.

V.9b-d  Description de la foule innombrable.
b Découverte de 1a foule "in-dénombrable."
9c La foule innombrable devant le tréne et 1'Agneau.
9d Description de cette foule.

V.10 La foule adore Dieu et 1'Agneau

V.11.12  Les Anges adorent Dieu.

V.13.17  Explication du culte par 1'un des Anciens.
13 L'Ancien interroge le Voyant.

14a Réponse du Voyant.
14b-17 Explication de 1'Ancien,



3.

EXEGESE

1 Les 144000 7. 1— 7.8

3.1.1 V.1 Introduction de 1a vision.

/MIZ; 70?[0£€%m/ Jjoue un réle de transition avec le
dernier verset du chapitre précédent. Le lecteur est donc
invité & considérer ce passage a4 la lumidre de ce qui est
annoncé précédemment, c’est-a-dire, en réponse aux
interrogations qui peuvent émerger a partir du grand
cataclysme provoqué lors de 1’ouverture du sixiéme sceau.

ZZHQV montre bien ici ue nous sommes toujours dans le
domaine de la vision. L’emploi de ce verbe sert a introduire
généralement le récit de ce que 1’auteur voit. L’abondance
de cette expression refldte 1’aspect spécifique de ce livre.
I1 s’agit donc de rendre compte d’un témoignage relevant de
1’ordre d’une vision divine!7.

fﬁ%%ymig oégyfiau§ ) dans 1le Bas-Judaisme, les anges
sont responsables des phénoménes naturels. Jub. 2.2
mentionne les anges du vent, ainsi que Ap. 16,5. I1 est
aussi question d’un ange qui "a pouvoir sur le feu" en Ap
14,18. Dans notre passage les quatre ) YeApe retiennent les
guatre vents en se tenant aux quatre coins de la terre. Une
image de "calme” se laisse ainsi comprendre. Nous avons ici
une sorte d’arrét, d’interruption par rapport a ce qui s’est
passé au passage précédent (Ap. 6,12-17). Mais ce n’est
qu’une suggestion. Ce qui semble certain, selon la vision,
c’est que 1les anges ont un pouvoir sur les phénoménes
naturels: 1ils retiennent ( Kggzgjagg ) les quatre vents.
D’ailleurs le verset 2 confirme cette lecture.

-7 ) . .
/74%%ﬁx§ drj%xoug . S1 1’0on se référait a Os. 13,15, i1l

est fait état d’un vent d’est qui doit amener la destruction
d’Ephraim. Dans Ps. 104,4, Dieu fait des vents ses
messagers. Et Zach. 6,5 nous rapporte 1’image des quatre
vents. Finalement, méme si le texte ne 1le dit pas
explicitement, nous avons 1’impression que ces vents sont a

17. divine, compte tenu de la substance du texte.
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1’origine du catastrophe de Ap. 6,12-17. Or chose étonnante
pour notre part, Ap. 6,12-17 ne mentionne pas du tout 1les
vents. PRIGENT croit repérer ici une pause “ménagée par Dieu
dans le but d’éviter de confondre dans le mé&me chatiment le
camp du monde (hommes et choses) et celui de Dieu"t'8,
Enfin, avec Zﬁﬁ%ﬂd( x@dwﬂg g )/ék , hotons que 1le
chiffre quatre est employé 3 fois. Dans 1’A.T., 1’expression
"les quatre coins de 1la terre” Es. 11,12; Ez. 7,2 est
utilisée en rapport avec les peuples d’Iraé&l et de Juda, en
terme eschatologique. Dans Ap. 20,8, <c¢’est Satan qui
\\détruira les nations aprés les mille ans. Toutefois 1le
vé\” symbolisme est préservé par 1’auteur, les quatre vents font
\?yf& penser aux quatre fléaux et aux quatre animaux de Ap. 6.

Pour conclure cette approche, nous dirons qu’il nous
semble difficile de comprendre ce verset ainsi que les
suivants comme wune suite chronologique du chapitre
précédent. Mais par son emplacement méme, 1’auteur semble
adresser & ses destinataires un message: "Oui, il y aura des

cataclysme mais Dieu... L’image du calme naturel ne
symbolise-t-elle pas une “paix"? De cette maniére, nous
comprenons bien le silence préparant 1’intervention de

1’Ange montant de 1’Orient.

3.1.2 V.2 Apparition du cinqui&me ange.

¢ .
L’Ange hyMuQxLMwﬁd xfb,yl LOoAr / } vient donc en
montant du lieu dou se leve le soleil. Y a-t-il ici une
allusion sotériologique? Dans 1’A.T., nous repérons

également 1’emploi de cette notion d’orient. Gen. 2,8
indiqgue que 1le Jjardin d’Eden est planté a 1’0Orient. Et
1’aspect salvifique est rapporté par Es. 41,2 (Cyrius, le
Justicier vient du Levant), Ez. 43,2 (la gloire de Dieu
d’Israg&l arrivait de 1°’Orient). Selon PRIGENT'®, 1le roi-
messie vient de 1’Orient (Sib. 3,...). Et avec 1’emploi de

AA@LQX%_, Luc confirme cette espérance juive2®., A partir de

18. PRIGENT, p.118,
19. ibid. p.119.

20. Luc, 1,78,



la, pouvons-nous inférer qu’il s’agit du Christ? L’ambiguité
demeure, mais nous le savons, 1’auteur de 1’Apocalypse
n'utilise pas / 25 pour désigner le Seigneur Jésus-
Christ. Mais 1’expression Léﬂénﬂﬂ[OAéE ;f)/ou pointe
symboliquement une dimension messianiqug. Par ailleurs,

c’est 1’Ange qui a le sceau de Dieu.

é%oii?éVCOQ » les textes de 1’Apocalypse accompagnent
souvent Dieu de la notion de vie (Ap. 4,9,10; 10,6; 15,7).
Dans cette 1lignée, 1’A.T. est largement rejoint. Le Dieu
dont témoigne le Voyant est Vivant, c’est le “Vivant pour
les siécles des siécles”, c’est 1’Eternel.

En résumé, nous reconnaissons ici que 1’Ange arrive en
montant de 1’Orient, i1 suit le trajet du soleil levant. En
quelque sorte, nous avons 1’impression qu’il apporte 1la
lumiére, un message de vie2': i1 a le sceau du Dieu Vivant.
En tous 1les cas, nous avons déja ici une 1idée de 1la
hiérarchie des Anges.

3.1.3 V.3 Oracle du cinguiéme ange.

Ici 1’oracle commence a 1’impératif. Un ordre est donné
aux quatre anges: gardez-vous de nuir... “ nous ayons
marqué du sceau 1esgﬂbdiw5 7oy EEdJ . Ainsi nous remarquons
que 1’ange montant du soleil levant vient pour une mission
bien déterminée: i1 s’agit de (s, de sceller sous
entendus avec un sceau ( (¢ ). X pointe bien ce que
nous avons relevé plus héut, c’est-a-dire au verset 1. I
atteste d’une certaine maniére une "pause”, un temps de

"paix”, en tous les cas, un temps pour permettre J¢/Ix:
des serviteurs de Dieu.

Les commentaires se sont beaucoup penchés sur cette
forme littéraire. Que signifie 1’expression de 4 /‘ ?
Quel en est le but? La suite de la littérature de ce livre
met en relief un caractére de "protection“"22. En effet, Ap.
9,4 dit que ceux "qui ne portent pas sur le front le sceau

21. Ajoutons qu'avec 1'emploi de “sceau”, nous retrouvons dans ce passage une forte allusion & Ez. 9.

22. ALLO rapporte une remarque intéressante: ‘Ils seront préservés de )'apostasie... et de toute
défaite spirituelle, protégés contre |’empire des démons (Charles). ALLO, p.93.
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de Dieu” seront 1livrés aux forces démoniaques des
sauterelles. Mais, de 13 en déduire que 1les "marqués du
sceau” seront “épargnés " des cataclysmes eschatologiques,
certes non selon PRIGENT:23 “ils sont presque punis au
martyr.... Mais ils ne sont pas abondonnés: le Christ est
avec eux et les garde (Ap. 3,10); ils peuvent affronter sans
crainte réelle les pires dangers, car leur sort éternel est
assuré et ne peut pas étre remis en cause”. Cette lecture
nous semble garder une certaine pertinence. Cependant, elle
nous apparait trop chrétienne, car 1les versets 4 a 8
mentionnent clairement 1les tribus d’Isra&l. L’ambiguité
é’amp11fie avec la “foule innombrable“24., Toute tentative
d’y percevoir chez les "marqués du sceau" un sens élargie,
c’est-a-dire non seulement juif, ou judéo-chrétien mais
aussi pagano-chrétien, mérite des précautions exégétiques
sérieuses. Nous pensons que ce serait une 1lecture forcée
compte tenu des versets qui vont suivre. Mais PRIGENT nous
rétorquerait imminemment en disant: "On notera avec M.RISSI
que le titre "serviteur de Dieu" désigne couramment les
chrétiens dans 1’Apocalypse (1,1; 2,20; 6,11; 19,2-5;
22,3...)25,

Par ailleurs il nous est difficile d’&tre d’accord avec
notre exégéte lorsqu’il parle de baptéme a travers la marque
du sceau, car cela renverserait toute 1la théologie
baptismale chrétienne. Cela signifierait que le baptéme
suscité par 1’exhortation de Jésus-Christ2® serait pour
ainsi dire vaine. Mais 1la position de PRIGENT permet,
toutefois, de réaliser 1les tensions qui existaient Te
lendemain de 1la naissance de 1’Eglise. Nous avons ici

quelques 1indices d’une école se démarquant des autres
courants chrétiens.

Que pouvons—-nous dire & ce niveau? Les Aouln/ 7DJ»C%UJ
qui seront marqués, compte tenu des versets 4 A 8, peuvent
étre compris, du moins exégétiquement, comme les enfants

23. op.cit., p.119.
24, Ap. 1,8
25. WWem. Pﬂiéeﬂ}rﬂdﬁv

26. Mat. 28,19; Mc. 16,17,



d'Israél. Ce n'est qu’a la lumiére d’une lecture symbolique
que, a notre avis, ces serviteurs de Dieu peuvent recevoir
une connotation chrétienne, mais nous répéterons qu’il

s’agira d’une projection forcée de 1la part du lecteur
chrétien.

D’autre part, 1’emploi du verbe a 1la
premiére personne du pluriel montre 1’ange méntant du soleil
levant n’est pas le seul & marquer les serviteurs de Dieu,
au contraire ils sont plusieurs??’, Ce que nous pouvons
retenir ici, c’est que ceux qui seront marqués feront partis
des élus "spéciaux” de Dieu. Qui sont-ils? Les versets 4 a 8
en donnent la réponse?8,

3.1.4 V.4 Le Voyant entend.
)/

(
Dréle de rubrique! X ? KoudA , et Jj'entendis 1le
nombre... il

“Jean ne voit pas 1'Ange imprimer 1le sceau,
entend seulement Te nombre de ceux qui 1’ont regu..."29,
Maintenant tout le reste du récit va se concentrer a partir
de ce qu’entend le Voyant. I1 a vu les quatre anges, il a vu
et entendu le début de 1’oracle du cinquiéme ange et
ensuite, i1 nous semble qu’'il ne voit plus pendant quelques
instant, mais i1 entend®?. Et quand i1 entend, la mission du
verset 3 semble déja accomplie: 144000 sont marqués3!. Ce
nombre a eu beaucoup d’écho chez les exégétes. ALLO pense
qu’il faut l1e distinguer de l1a "foule innombrable" du verset
932 et PRIGENT continue d’y voir le peuple de Dieu, c’est-
a-dire, 1’Eglise33, le peuple dont parle Ap. 18,4. Quoiqu’il
en soit, 1’hypothése de ALLO nous semble plus adéquate a
notre exégeése.

27. L'idée d'un pluriel de majestée ne nous semble pas impossible.
28. Nous rappelons que le fait d'y voir les chrétiens ne nous semble pas évident.
29, ALLO, p.92,

30. Nous y reviendrons au verset 9. ‘ (\(t\)

50»)\M~“&& &&VN Q?”
31, Pour rire! C'est plus rapide qu'un ordinateur! = +.o~ 3
32. ALLO, p.93.

33. PRIGENT, p.t21,



Mais il ne va pas s’en dire que ce nombre se donne a
comprendre symbqgjquement. 144000 est le produit de douze au
carré multiplié par 1000. Nous le retrouverons au chapitre
1434, Mais i1 ne parait pas juste d’y repérer les mémes car
ces 144000 ne sont pas signalés "marqués du sceau”. Sans nul
doute, i1 exprime idici 1la ple¥nitude par exellence. Le
Peuple d’Ira&l est marqué avec finalement un nombre non pas

fini "mathématiquement”, mais infini "symboliquement”:
touges les tribus sont concernées
(( ’ iy ‘:( .) 4 )35.

Nous concluons au niveau de ce verset en tirant deux
remarques. La premiére nous oriente vers le symbolisme
utilisé. Le nombre 144000 nous semble exprimer une multitude
infinie. Cette multitude conseille de n’'y voir ou "entendre"
uniquement les tribus d’Isra&l. La seconde remarque qui nous
saute aux yeux, concerne la compréhension trop hative, a
notre sens, d’interpréter cette mulititude marquée comme 1le
peuple chrétien. Nous pensons que le deuil d’une projection
chrétienne s’impose ici. D’ailleurs les versets suivants ne
sont-ils pas révélateurs dans ce sens? Finalement, ce nombre
pointe nettement une sorte d’élection ou plutét de
reélection par rapport a& 1’histoire d’Israél.

3.1.5 V.4 3 8 Les douze tribus d’Israél.

Telle qu’elle nous est présentée, la liste montre a
quel point 1’auteur maftrise 1’historicibé d’'Isragl, et
pointe une pérennité pour ce qui reléve de 1’espérance
purement juive d’un Israél unifié et élu de Dieu.

Trois indices nous aide a le comprendre ainsi.

1. La tribu de Juda est placée en téte. Pourquoi?
Lorsque Jacob bénit ses douze fils, il dit, au sujet de
Juda3®, ceci: "Le scepte ne s’écartera pas de Juda, ni le
badton de commandement d’entre ses pieds jusqu’'a ce que
vienne celui auquel i1 appartient et a qui 1les peuples

34, Ap. 14,1
35. cf. Notre remarque concernant la liste des tribus d'Israél.

36. Gen, 49,10. Le verset 11 compldtera notre référence.
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doivent obéissance”. Est-ce a dire que 1’auteur veut
maintenir la tradition patristique juive et mettre en relief
la dimension messianique de la tribu de Juda? Un
“affirmatif” nous est soufflé par Ap. 5,5. LA, i1 est
question du "lion de Juda, le rejeton de David" remportant
la Victoire.

2. La tribu de Dan manque! Est-ce un oubli volontaire
ou accidentel? Ce que nous pouvons constater, c’est que
1’insertion de la tribu de Manassé permet de sauvegarder, de
préserver le nombre 12. Qu’est-ce qui justifie 1la
substitution de 1a tribu de Dan par celle de Manassé? ALLO
rapporte que “Spitta et d’autres ont supposé, assez
arbitrairement, que Dan aurait d’abord figuré au V.6c, et
qu’un scribe, par erreur aurait écrit "Man", qu’on aurait
pris ensuite pour une abréviation de Manasé...", mais
poursuit-t-il "la confusion de A (Dan)3? et de M (Man)38
n’est.pas si facile, et d’ailleurs le nom de Dan était trop
connu”3® ., | ’omission implique-t-elle la disparition de 1la
tribu 4 la date de 1’écriture de ce passage? La tradition
exégétique semble 1’approuver dans ce sens. Mais la
Justification de cette abscence se renforce par la place
historique de cette tribu au sein d’Isra&l. Pour en revenir

a la bénédiction de Jacob; "Dan sera un serpent sur le
chemin, un aspic sur le sentier..."“4°. D’autres références
vétérotestamentaires viennent soutenir cette image

“négativiste” attribuée a 1la tribu de Dant!'. Certains
commentaires n’ont pas hésité a y appligquer 1’image de
1’Antéchrist42 Certes, mais tout ce que nous sommes capables
d’en déduire, c’est que 1’omission, en tant qu’acte
volontaire, prouve 1le rejet apparemment définitif de 1la
tribu de Dan. L’influence de 1’histoire continue de jouer
sensiblement au niveau des juifs du premier si&cle de notre

37. C'est nous qui rajoutons.

38. Idem.

39. ALLO, p.93.

40, Gen. 49,17.

41, Jg.18; Jer, 18,16 par exemple

42. ALLO, p.94 se référe aux interprétations d'Irénée et d'Hippolyte qui verraient en cette tribu
1'Antéchrist.



ére. A la limite, nous pouvons suggérer que ce passage
‘\ semble respecter littérairement la tradition patriarche.

3. La chroﬁb]ogie dés tribus ne correspond nullement a
la tradition de 1la naissance des patriarches. PRIGENT
souligne une explication intéressante concernant la tribu de
Juda placée au début. En effet il récuse la Jjustification
géographique pour ne conserver que 1’attribution
messianique43. Quant a ALLO, i1 mentionne que "Joseph est
nommé & la place de son fils Ephraim44. En outre nous
ajouterons que 1’auteur disposait de \liﬂifi?ﬁigité
foiiinge et était trés & la page pour ce qui est de 1la
situation d’Israél lorsqu’il écrit ce passage. Cette liste
atteste une certaine initiative personnelle de 1’auteur. Et
i1 nous est possible d’y entrevoir deux objectifs: rappeler
le caractére messianique de la tribu de Juda d’une part et
d’autre part manifester 1’espérance de 1’"Unicité" du
nouveau Israél. Mais c’est un "“Nouvel 1Isra&l” apparemment

{sans la tribu de Dan, c’est-a-dire, un "Israél” a 1’image du
()contexte dq}\wl\ggsgye Une autre dimension de la
2

(/-

compréhens1on symbolique de 1’ordre de cette 1liste nous
échappe. Chaque tribu marquée étant évaluée a 12000, une
proportionnalité symbolique s’instaure. Nous pouvons certes
la comprendre dans Te sens d’une sotériologique enveloppant
tout Israél.

3.2 La foule inmnnmnombrable
T 99— 17 .

3.2.1 V.9 Description de la foule immense.

f%ﬁﬁﬁﬁ&b& $ZJ;V , aprés cela je vis. Littérairement
nous avons ici une formule exprimant une suite apparemment
chronologique du verset précédent. Mais la premiére partie
de notre travail nous conseille d’apporter une prudence
sérieuse. De toute fagon le déploiement qui va suivre nous
le rappellera & juste titre. Mais disons que, pour le
moment, manifestement 1’auteur est témoin d’une autre scéne
qu’il voit et entend!

43, PRIGENT, p.122.

44, ALLO, p.94.



éﬁh?ﬁ@is EDAJS , voici une foule nombreuse que nul
ne peut dénombrer. Une question surgit naturellement ici.
Qui est cette foule nombreuse? Représente-t-elle les 1440007
Trois hypothéses (au moins) peuvent s’imposer.

1. Si nous considérons ce passage comme étant signé du
méme auteur, i1 est donc possible d’accepter qu’il s’agit
ici des 144000 marqués“ entendus par 1ui. Les notions de

f&&%}_ Tyig&m& signifieraient la dispersion
géographiqque, c’est-a-dire que “démographiquement et

culturellement” Israé&l aurait, en quelque sorte, atteint une
dimension universelle. Dans cette perspective, Ta
sotériologie se rattache intimement a 1Isradl. Cette
hypothése rejoint amplement ALLO*5 dans 1le sens de 1la
prospérité spirituelle d’Abraham.

2. En second lieu, nous pouvons suggérer qu’il s’agit
d’une foule nombreuse dont ferait partie les 144000. Dans ce
cas, la marque du sceau serait une identification d’Israél
dans le culte céleste, et ainsi la sotériologie
s’élargierait largement pour y percevoir les chrétiens.

3. Enfin, la troisiéme hypothése consiste a dire qu’il
s’agit d’une autre foule, d’une foule rachetée, c’est-a-dire
de ceux qui ont été rachetés par 1’Agneaut® Dans ce sens,
cette scéne serait alors indépendante de la précédente. Mais
évitons, & ce stade, de tirer une conclusion.

W
Intéressons-nous au sens du mot éﬁzns. Communément, i1
est traduit par nation. L’auteur 1’utilise-t-il réellement
0 ]’ n an "
dans cette optique? L’autre sens de zéza; est paien”,

peuple paien. I1 est donc possible ici de comprendre qu’il
s’agit de "peuple" autre que celui d’Isra&l. Mais rien ne
permet de poser une affirmation. Ne demeure valable que le
caractére infini de la foule.

Cette foule innombrable se tient devant 1le trdéne et
devant 1’Agneau, car selon le V.14, elle vient de la grande
épreuve. Avec les remarques d’ordre linguistique, PRIGENT47

45, ALLO, p.94,

46. Ap. 5,9 fait mention des quatre notions remarquées ci-dessus: tribu, langue, peuple, nation.
Par ailleurs, nous retrouvons cet ensemble dans Ap. 11,9; 13,7; 14,6; 17,15,

47, PRIGENT, p.123.



nous donne une analyse assez fine. Tout ce que le lecteur
peut savoir, a premiére vue, c’est qu’il y a une foule
1ntroduitq pour #la premiére fois dans le culte céleste, car
jusque 1la, on ne trouvait que 1les anges anciens et 1les

animaux. Des allusions A la nouvelle Jérusalem*® ne sont pas
impossibles.

Cette foule est décrite vétue de "robe blanche" avec
"des palmes a la main". La couleur blanche symbolise la
pureté d’une part et d’autre part la victoiret? Ce trait
caractéristique de triomphe est renforcé par le symbole des
"palmes”50, Certains commentaires font remarquer les
corrélations liturgiques avec la féte des Tentes. Cette
compréhension accompagnée de la notion du temps, fait dire a
PRIGENT qu’"on peut &tre tenter d’expliquer notre texte
comme décrivant la féte des Tentes parvenue a son
accomplissement, célébrant dans un culte céleste le nouvel
exode, la véritable libération d’Egypte"51.

3.2.2 V.10 La foule immense adore Dieu et 1’Agneau.

v , .
AL k%%ébwfyd ... et ils crient (eoussent des
cris)... ALLO a bien repéré le présent de _j et selon
lui, i1 "répond bien au caractére actuel, intemporel... de

la scéne"32, Le complément de ce verbe, c’est-a-dire,

i ‘ est précédé a deux reprises de 1’aoriste de
éﬁéﬂz 3. Mais le temps présent se retrouve curieusement
chez la femme enceinte du chapitre 12. Pour notre part, nous
dirons que 1la remarque de ALLO ne peut pas toujours é&tre
pergue comme une initiative intentionnelle de 1’auteur car
la suite de 1la scéne ne préserve pas ce temps. Nous

préférons donc opter pour 1la version de 1la Vulgate
)
(260280 ).

48, Ap. 21 et 22

49, Ap. 3,5,

50. cf. iMac. 13,51; Zach. 14,16; Jn. 12,13,
51. PRIGENT, p.124,

52. ALLO, p.97,

53. Ap. 12,10 et 19,1
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LHﬁuJZ;)IHLj( Z{‘.}/}]Z? ;7:uw’—/ e KA Za/ o(j/’/cﬁ/ . Le salut est
attribué simultanément a Dieu et & 1’Agneau. Ap. 12,10 va
également dans ce sens. Mais au chapitre 19, le salut, avec
la gloire et la puissance, n’est reconnu qu’a Dieu seul. Ces
éléments nous autorisent d’une certaine manigre de
comprendre que Dieu est ici posé dans sa toute puissance.
Autrement dit, 1’auteur semble utiliser une tradition déja
existente pour réaffirmer qu’il n’y a qu’un seul et unique
Dieu: c’est celui qui est sur le QQQW% , sur le 3@?2.
Nous y reviendrons largement au verset 12. Pour 1le momént
retenons trois remarques.

1. Le Psaume 118 semble avoir servi comme source. La
formule 1iturgique marquant 1a victoire et 1le triomphe
rapelle fortement la récitation du Hallel54., Or le verset 10
n’exprime pas une priére ou une demande, mais plutét une
reconnaissance, une confession. Le mot salut est accompagné
d’un datif d’attribution comprenant Dieu et 1’Agneau.

2. Cet aspect 1linguistique engendre notre seconde
remarque. Le salut vient et de Dieu et de 1’Agneau. Cette
insistance souligne 1’importance de 1’Agneau dans Jla
sotériologie. Déja a ce niveau, nous pouvons suggérer que
1’idolatrie et 1’empire régnant sont plus ou moins visés par
1’auteur. En tout état de cause, c’est toujours 1’image du
Dieu vétérotestamentaire qui domine.

3. Enfin, précisons rapidement que 1le j%&uz;_ fait
également penser au XZY) de 1’A.T. En effet NDD
caractérise 1la Royauté5?,' la Présence—Puissance56,'.fa
Gloire37, la Sagesse’8 de Dieu. Ces attributs de Dieu sont
presque toujours décrit & travers des visions. D’ailleurs le
verset 12 vient confirmer notre propos. Ceux sont donc des
titres spécifiquement propres a une révélation divine. Seul

le Voyant peut les voir et en fournir témoignage.

54. PRIGENT, p.124.

55. 1 Ch. 18,18,

56. Ps. 47,8-9; Es. 6,1,
57. Ez. 1,26-21,

§8. Sir. 1,8,



3.2.3 V.11-12 Les Anges adorent Dieu.

La remarquer précédente concernant les attributs de Dieu
peut nous servir pour commencer 1’étude des versets 11 et
12. L’auteur place ces attributs dans la bouche des anges.
Nous avons 1’impression, & travers une lecture littéraliste,
qQue ce passage confirme la spécificité d’une tradition qui
consiste & dire que Dieu ne peut pas &tre “vu" ("voir" au
sens propre du terme). Le récit de Moise ne va-t-il pas de
ce sens? Or, nous venons Jjustement de souligner que ces
attributs appartiennent généralement a une dimension de
révélation. Dans une certaine mesure, nous pouvons risquer
et dire que la foule innombrable ne voit pas Dieu, a 1la
rigueur, elle voit le tréne et les anges, elle voit les
manifestations divines de Dieus®, L’explication du
z%ﬁQﬁﬂé%Q% fait mention du é;QL&QZQJ—éEOQ‘ dont 1’"état
assis" (Jﬁ££§;22ﬂﬂ) est décrit comme celui qui "abritera
sous sa tente”. Et le verset 17 place 1’Agneau au milieu du
tréne quﬁbv foﬁ-f%aﬁ ) Dieu n’est donc décrit
symboliquement que par 1’emploi d’un participe présent.
C’est dire toute 1la difficulté de décrire Dieu dans le
langage, ou le respect de la tradition qui veut refuser de
donner une image humanisante de Dieu.

Cependant 1les paroles 1liturgiques semblent signifier
que les anges sont beaucoup plus proches du tréne de Dieu
que ne 1’est la foule innombrable. Ap. 5,11-14 confirme
ainsi cette compréhension.

Remarquons également, comme 1le fait PRIGENT, que 1la
scéne nous donne une image de trois cercles concentriquess©,
Les Anciens, dans ce sens, seraient les plus proches du
troéne par rapport aux anges. Cette idée nous donne
1’impression que les Anciens seraient, A part 1’Agneau, ceux
qui connaissent 1le mieux Dieu. Dans ce cas, 1’auteur ne
fait-i1 pas allusion symboliquement aux Ancienss!? de

59, Notre hypothdse conseille de recenser 1'auteur dans 1'école johanmique. Jn. 14,1-14 insiste
largement sur la relation Pére-Fils et le verset 6 se donne comme la condition essentielle de

parvenir & la connaissance de Dieu.
60. PRIGENT, p.125,

§1. Les deux dernidres épitres de Jean commence par t:;_



1’Eglise destinataire, c’est-a-dire aux églises d’Asie? Le
f%k@éﬂﬁ/&§ implique-t-il une considération d’Autorité? A
notre avis, 11 nous est possible d’y voir 1ici .une
revendication d’autorité ecclésiale de la part de 1’auteur.
De surcroit, 1le s bVzi s est un titre désignant le
témoin contemporain du Chrit dans la tradition apostolique,

et les versets 13 4 17 seraient a interpréter dans ce sens.

3.2.4 V.13-17 Explication de 1’un des Anciens.

La Bible de Jérusalem voit au verset 13 un parallélisme
avec Za. 4,4-13 et 6,4-5%2 et PRIGENT rajoutera Ez. 37,3-4.
L’intervention de 1’Ancien va servir d’explication
%Egbgzglggiggé>\ du salut. Comme dans les passages
vétérotestamentaires, 1’Ancien parle en posant une question
au Voyant qui naturellement ne saura répondre. Une analyse

fine fait ressortir la construction de 1’explication.

1- Questionnement sur 1’origine et 1’identité des
“"vétus de robes blanches".

2- origine: ils viennent de la grande épreuve.

3- identité ancienne:

- ils ont lavé leurs robes et les ont blanchies dans le
sang de 1’alliance.

- jdentité nouvelle:

- ils adorent devant le tréne de Dieu jour
e oo o
~*¥Y8” n”auront plus faim ni soif.

- 1’Agneau les conduira & la vie éternelle

Pour reprendre cette démarche, deux intentions se
distinguent apparemment de la part de 1’auteur. Sensibiliser
ses lecteurs sur le sens de 1’épreuve eschatoliquet3 et les
encourager, non pas a y renoncer, mais & la vivre dans
1’espérance de 1la Victoire eschatoljgique figurée par
1’Agneau. Triompher de 1’épreuve, des persécutions, de
1’idolatrie signifie participer a la vie éternelle

§2. cf, Bible de Jérusalem, note b, p.1789.

63. Dn. 12,1; Mt. 24,21; Mc. 13,19



symbolisée par les sources d’eaux vives. Une promesse est

donc faite & celui qui aura résisté dans 1’épreuve
eschatologique. ¥

Par ailleurs la réponse du Voyant (V.14) nous semble
curieuse. En effet, non seulement i1 ne peut dénombrer 1la
foule, ce qui est compréhensible, mais en plus, il ne 1lui
est guere possible apparemment de les identifier. Est-ce a
dire que nous avons ici un passage clé? Cette réponse
pourrait nous induire a inférer que le passage de 144000 et
celui de la foule innombrable sont finalement deux sections

Jdistinctes 1’une de 1’autre. Ou alors devons-nous voir ici

S§une utilisation intentionnelle de 1’auteur? Une intention

§§‘ qui consisterait A& poser la sotériologie dans une
perspective plus large, voire universelle!

L’origine des gens vétus de robes blanches rappelle
implicitement Ap. 3,10. Le décors de la scéne refléte
largement les références de 1'A.T.64. PRIGENT commente ici
en terme de purification et de baptémet5. Ainsi ces "gens-
18" rend un culte jour et nuit dans le temple de Dieu.
Pourtant, 1’avant dernier chapitre précise qu’il n’y a plus
de temple dans la nouvelle cité86, I1 nous faut peut-&tre
comprendre ce culte comme une manifestation précédant 1la
future Jérusalem. Car, en suivant les remarques de PRIGENT
concernant 1’emploi des verbes au futur a partir du verset
15b87, les "gens" ne sont pas encore parvenus aux sources
d’eaux vives. C’est donc bien une étape qui précéde 1’entrée
dans la nouvelle Jérusalem. Dans ce cas, hous percevons

mieux les descriptions "indirectes" (symbolique-tréne) de
Dieu usités par 1’Auteur.

Une derniére remarque littéraire attire notre
attention. PRIGENT souligne le caractére johannique du verbe

ORS?MQJM (dresser sa tente). Ce terme est spécialement

64. Gen. 49,11; Ex. 19,14
65. PRIGENT, p.126,
66. Ap. 21,22,

§7. PRIGENT, p.127.
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propre a la tradition johannique®8®. Toute la question du
culte nous laisse encore dans quelques lacunes. Il semble
bien que le culte est rendu & 1’Agneau, c’est-a-dire, a
celui qui siége sur le tréne de Dieu.

Lui®® seul peut conduire, guider vers 1les sources
d’eaux vives (%ﬂLj;ﬂﬁBAM%%'céQ&QJV/ ). Deux verbes viennent
y et 1@9&44@&. Autrement dit,
1’acuité de Jean. 14,16 s€ développe amplement ici: seul Tle
Christ peut conduire A Dieu. Ni les anges, ni le anciens, ni
les quatre animaux ne sont mandatés pour cette mission
sotériologique.

colorier cette image:

REMARQUES CONCLUSIVES

Au terme de notre parcours exégétique nous ferons
quatre remarques.

1. Apocalypse 7 se donne, par sa place, comme une
réponse au chapitre précédent et plus précisément a la suite
du passage concernant 1’ocuverture du sixiéme sceau. Au
niveau de la structure du livre, elle fonctionne
parallélement avec Ap. 10 et 11 comme un interméde
intentionnel. Face au grand cataclysme cosmique annoncé par
le sixieme sceau, Ap. 7 se charge de "sécuriser" deux types
de lecteur: juif et "chrétien". L’hypothése d’un rajout de
Ce passage ne nous semble pas impossible, compte tenu des
théories des auteurs et des traits "johannisants" relevés.
Dans ce cas précis, i1 nous faudra reconnaitre que 1’auteur
maitrisait parfaitement bien 1’histoire du peuple d’Israél.
Un autre aspect de la littérature autorise d’attribuer 1le
signataire de ces textes a 1’école johannique qui aurait
sélectionné quelques passages clés de 1’A.T. pour en faire

une interprétation nouvelle fondée sur une sotériologie plus
"universalisante".

68. Jdn. 1,14 Ap. T7,15; 12,12; 13,6; 21,3. Lla Christologie Johannique refléte dans ce passage de
1'Apocalypse. Cet élément est révélateur de 1’origine de 1'auteur.

69. PRIGENT note, par ailleurs, que "les titres de Dieu sont attribués au Christ, cf. 'Le temps et le

Royaume dans 1'Apocalypse” p.240, in L'Apocalypse johannique et !'Apocalyptigque dans le Nouveau
Testament, J.LAMBRECHT, Duculot, P-G et LUP 1980,
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Le contexte de 1la persécution et de 1'idolatrie est
largement sousjacent. Le Message invite dynamiquement les
destinataires a" résister et a persévérer dans la foi en
1’Agneau présenté comme 1’héritier du tréne de Dieu’??,

Aux juifs convertis, wune nouvelle espérance est
offerte: Un nouvel Israél formé par "ceux qui seront marqués
du sceau de Dieu”. Le texte laisse sous-entendre, entrevoir
un nouveau peuple élu. La premidre place attribuée a 1la
tribu de Juda met en avant-plan une dimension messianique.
Ce rappel de la bénédiction du patriarche Jacob concoure a
orienter la foi des juifs vers le nouvegy Agneau pascal, le
Christ mort et ressucité. Autrement dit, i1 ne faut plus
espérer 1’avénement d’un Messie 1libérateur-politique. Le
Messie, c’est 1le Jésus de 1la croix de Golgotha. La
conversion devient alors le moyen de la reconnaissance de
cette nouvelle identité eschatologique d’Israél??,

Aux paiens convertis, la dimension évangélique du salut
leur est également proposé. Renoncer A& 1’idolatrie pour ne
reconnaitre qu’un seul Sauveur. La promesse est 1a: une
foule dont nul ne peut dénombrer, une foule qui vient de 1la
grande épreuve et qui sera conduit par 1’Agneau aux sources
d’eaux vives.

Enfin notons que le Message peut se formuler ainsi:
Persévérer dans la foi christique, malgré les situations
difficiles de la vie, car Christ est le seul sauveur et nul
ne parviendra a la vie éternelle sans 1ui’2,

2. L’Exégése nous contraint méthologiquement de
distinguer deux peuples distincts dont 1le nombre infini
fonde Tleur point commun: le "nouvel Israél” et "ceux qui
viennent de la grande épreuve”. La sotériologie revét ici
une dimension universelle’3., Le judaisme, dans sa forme

10, Ap. 7,17,
T1. Rappelons que la tribu de Dan est effacée, et que c'est un “Israél’ unifié qui refléte,
12. Rappelons que ce message poursuit Jean 14,6

73. Ap. 7,8,
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pure, qui ne voyait et ne proclamait uniquement gue son
salut, est ainsi invité & faire le deuil de son messie.

3. Nous nous sommes rendus compte que finalement
1’auteur reste fidele au prophétisme Jjuif. Dieu n’est
décrit que par des attributs (celui qui est assis sur 1le
tréne). Le Jésus du IVe Evangile doit donc étre reconnu,
accepté, comme celui qui indique, conduit, méne au Pére.

4. Enfin, nous arrivons & notre petite "confession", ce
qui signifie par la méme que je suis conscient des pierres
qui pourraient éventuellement m’atteindre, mais ¢a ne fait
rien. Je ne parlerai pas ici en matiére de foi, car ce terme
me parait vague au niveau d’une confession. Je m’exposerai
briévement A& partir d’un langage inspiré par une
“conviction" profonde, une sorte d’intuition qui vient du
plus profond de mon essence, une sorte de “vision
intérieure”, de "révélation intérieure”. J’ai presque envi
de dire que c’est ma religion, bien que je n’ignore pas que
ce genre de ‘“vision" est nommée “phantasme” par 1la
psychanalyse. ( ¢ Wa—ay & dﬁzf

La Réforme, nous le savons, a nettement et
courageusement corrigé le catholicisme romain: ce ne sont
pas par les oeuvres, mais par la foi en Christ que se fait
la justification. Pour ma part, je n’ai aucune objection a y
apporter.

Ce qui ma taquine c’est le salut. Si seuls seront
sauvés les chrétiens, alors Jje ne renoncerais a ma
“chrétienté”. Mais ce jour-la n’existe pas pour moi, car
Dieu est Amour et 1’Amour dans la conception de ma culture
se dit AROHA. Le AROHA ne peut pas JUGER, i1 ne peut que
SAUVER. Pour étre bref, Mon CHRIST me dit que "oceuvre ou pas
oeuvre, foi ou pas foi, tous seront ressucités". C’'est
scandalisant, Jje 1le reconnais trés bien, c’est surtout

//extrémement libérateur. Ces quelques 1lignes ne rejettent
/ nullement le christianisme et ses différentes confessions,
/ bien au contraire, elles 1les reconnaissent en tant que
{ telles, en tant que missionnaire. Pour moi, notre mission ne
consiste pas & abolir 1les religions, mais a accomplir
pleinement leur place sur cette planéte, car 1’idolatrie ne

. /// . 7/
) G ek )&;//M‘&/Wzl /),La/ VHy, o ear )CQ}W’/‘ _,,/J 40”%,/@4@’/
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s’héberge pas uniquement en elles, celle-ci est partout et
nullepart. La mort d’une religion signifie, pour moi, la

)/ -
mort d’un peuple; 1a mort d’un fduﬁg, la mort d’un "nunaa“?

Ia Aroha te Aroha!

Que 1’Amour soit Amour!
Ia Fatu te Fatu!

Que le Christ soit Christ!
Ia Taata te Taata!

Que 1’Etre soit 1’Etre!
Ia Fenua te Fenua!

Que la Terre soit Terre!
Ia Moana te Moana!

Que 1’0Océan soit Océan!
Ia Rai te Rai!

Que le Ciel soit Ciell74

Ta-hitiennement vétre! TIHIRI.

FaYi

T4. Evangile selon TIHIRI, Océan premier.
5 Mot Tahinien sq‘é\,\-.é.zui, penple
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FICHE DE LECTURE

ya "L’Apocalypse de Jean"
par M.E. BOISMARD.

Trois rubriques sont ici abordées: la littérature, 1le
Message et 1’auteur du livre.

I. La littérature.

Etymologiquement, "apocalypse" signifie, dans le livre
de 1’Apocalypse, révélation faite par Dieu aux hommes,
révélation des choses cachées que lui seul connait. Le genre
apocalyptique provenant des milieux Jjuifs et de 1’are
chrétienne se convergent au carrefour des “révélations
d’événements futurs” concernant le Peuple de Dieu ainsi que
"1’avénement des temps eschatologiques”. Trois aspects
caractérisent les textes.

a) Prophétie

Le Prophete néo-testamentaire, il1luminé par 1’Esprit,
est celui qui explique essentiellement Tles oracles des
anciens Prophétes et tend a dire en quoi la vie et la mort
du Christ se conforment aux Ecritures et justifier ainsi le
christianisme naissant.

b) Apocalypse

Inscrit dans un contexte de persécution, la prophétie
va produire inévitablement des discours apocalyptiques dans
le but de maintenir le moral des fidéles en interprétant 1la
situation a travers ses visions: Prend donc place dans ce
contexte précis, la promesse de rétablissement de la paix.

c) Symbolisme

Les visions du Prophéte implique un langage symbolique.
Chaque détail (personnage, chose, couleur, chiffre) posséde
un sens, une signification, une éguivalence. En fait il
s’agit pour le Voyant de traduire les idées de Dieu. La
compréhension de ces visions suppose 1’accés au discours
intellectuel a partir des conventions données.

_25..



Notons également que les prophéties de 1’Ancien
Testament et 1a4§radition apocalyptique se donnent largement
comme sources principales des symboles Jjohanniques. Cela
étant, 1’auteur de 1’Apocalypse fait preuve d’'une grande et
parfaite connaissance des écrits vétéro-testamentaire et son
originalité réside dans 1’inspiration prophétique pour 1la
pérennité du message sotériologique.

Concernant la composition 1littéraire, Boismard fait
état de plusieurs hypothéses qui se rejoignent en posant un
compilateur chrétien qui aurait ainsi rassemblé des
apocalypses différentes (juives et chrétiennes): un disciple
de Jean aurait repris et fixé la composition du livre. Dans
cette perspective, on comprendrait mieux 1la place des
entités telles que les "lettres aux sept églises”, Tles
“doublets”, ou les "triplets”, et de 1’emploi forcé des
styles de transition qui font lois (d’emboitement,

d’ondulation, de perpétuité de 1’antithdse et périodicé de
1’antitheése).

Mais deux autres hypothéses se sont imposées: un auteur
final aurait compilé 1’Apocalypse de 1’Agneau” et
1’"Apocalypse des Lettres"; La vision des sept sceaux (4-6)
serait le coeur sur laquelle se sont greffés les autres
parties de 1’Apocalypse.

II. Le Message.

Ici également, les lectures se divergent largement.
Trois clés d’études sont possibles:

- soit comprendre 1’Apocalypse comme 1le 1livre qui
prédirait 1'histoire de 1’Eglise “"depuis 1les origines
Jusqu’a la fin du monde";

- soit y discerner une interprétation de 1’Eglise
primitive persécutée;

- soit y repérer les conflits qui se répétent dans
notre histoire.

Toutefois, se dégagent du livre deux interpellations:
préserver une éthique sur Ta foi jusqu’au retour du Chrit
(temps du jugement 1~3) et résister fermement aux
persécutions (4-22). C’est donc un message d’espérance que
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1’auteur annonce en proclamant la victoire de 1’Agneau sur
1’ennemi, c’est-a-dire la venue du Royaume de Dieu.

De surcroit, 1’Apocalypse présente également deux types
d’enseignement: eschatologique et théologique. A ce niveau
Boismard refuse de lire dans ces textes "la fin du monde",
mais il préfére y repérer une dimension eschatolique: Dieu
nous promet un monde nouveau pour les justes. Concernant la
portée théologique, la trinité occupe une place signifiante.
Dieu, le Pére, tient "dans sa main toute-puissante 1les
destinées du monde et des hommes“. Le Christ est décrit en
tant que Juge, Héritier du trdéne de Dieu et nouvel Agneau
Pascal. L’Esprit de prophétie serait 1’Esprit Saint.

Par ailleurs, la description de la Puissance du Mal
permet & 1’auteur apocalyptique de renforcer 1’acuité de 1la
victoire de 1’Agneau. Ainsi, 1’Epouse de 1’Agneau, c’est-a-
dire 1’Eglise, doit adorer Dieu et le servir.

IIT. L’auteur

L’identité de 1’auteur a soulevé des polémiques depuis
1’ére patristique. Les corrélations théologiques avec le IVe
Evangile exixtent mais ne sont pas évidentes. Pour le
moment, malgré 1les différentes séries d’hypothéses, les
recherches ne peuvent que reconnaitre 1dici un auteur
appartenant a une école Johannique. Ces tensions se
retrouvent au niveau de la date de compositon.

Deux périodes semblent retenir 1’attention:

- au temps de Néron.

- a la fin du régne de Domitien.
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INTRODUCTION.

L’événement de 1la Pentecdte, tout chrétien le sait, a
marqué Tle christianisme naissant. En effet, ce jour-1la
caractérisait 1’accomplissement de la promesse du Seigneur:
"I1ls furents tous remp1js d’Esprit Saint et se mirent a
parler d’autres langues, comme 1’Esprit leur donnait de
s’exprimer”!, Selon Te livre des Actes des Ap&tres, trois
mille personnes s’étaient converties a la suite de 1la
prédication de Pierre2?,.

Ainsi, a partir de cette manifestation fleurissait , a

©1’aurore de 1’eére chrétienne, une Tlongue période de

“charisme" qui se fanera vers 1la fin du IIIéme siécle.
y . N ’ . N “"‘\.&"‘; - -
L’expérience de Ancien Testament concernant rit de
(4
Dieu se pour ainsi dire, rela par Jdes premiers
/}"/ ,\“ ;'. e L : ¥ T - e ,'&J W '- ., Y ) e

=
. s -

Pourtant, i1 fallait s’ y attendre, certaines églises ont
da, trés tét, se confronter & une prebtématique- d’ordre

pratique pour ce qui reléve justement de 1a quest1on de

1’Espr1t Saint. Les Aﬁﬁires deva1ent'donc 1nterven1r pour

aux interrogations suscitées par les phénoménes spirituels.
Aussi, allons-nous nous intéresser & un travail embrassant
ce genre de probléme, et ce, A& partir d’une épitre
paulinienne.

De prime abord, nous ferons 1’exégése des versets 1 a 11
du chapitre 12 de 7a Premiére Epitre de Paul a la communauté
chrétienne de Corinthe. Ensuite, nous essaierons d’apporter
quelques remarques d’ordre théologique accompagnées d’une
petite réflexion ayant rapport avec ma culture.

t. Actes 2/4,

2, Actes 2/41,

N
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TRADUCTION.

Mais, au sujet des "manifestations spirituelles”, fréres,
je ne veux pas que vous continuez a étre des gens ighorants.
Vous savez que, lorsque vous étiez paiens, vous étiez
conduits vers les idoles muettes comme des gens “entrainés"”
C’est pourquoi, je vous fais connaitre que personne, parlant
par 1’Esprit de Dieu, ne dit: "Jésus est anathéme"; et
personne ne peut dire: "Jésus est Seigneur"”, si ce n’est
par 1’Esprit saint.

Il y a des diversités de dons, mais c’est le méme esprit;
et il y a des diversités de ministéres, mais c’est le méme
seigneuhf; et i1 y a des diversités de réalisations, mais
c’est 1é méme 'dieu qui opére tout en tous. A chacun, i1 a
été donné une manifestation de 1’Esprit pour (votre) bien
commun. Car, & travers 1’Esprit, une parole de sagesse a été
donnéQr”]HMn 4 1’autre une parole de science selon le méme
Esprit, & un autre une foi a-é%é~donné'%br le méme Esprit, a
un autre ag;r/A%té donnérdes déns de guérisons par le méme
Esprit, a un autre des réa11sgt1ons de miracles, & un autre
une prophétie, & un autre 1efaiscernement des esprits, a un
autre le don de parler en ‘1angue et a un autre 1le don
d’interpréter les langues. Et, tout cela, le seul et méme

Esprit le produit en distribuant a chacun particuliérement
comme i1 veut. ]

s

AT, o
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3 ANALYSE LITTERAIRE.

3.1 Déelimitation du text e \
'v_fﬁ { - - "j' "lv t
Notre passage est précédé d’un texte co nt__1!"homme—-
et la femme-devant le Seigneur” e "repas
Cor. 11/2-34), et i1 est suivi d’un autre relatif a la

"diversité des membres et 1’'unité du corps” (I Cor.

u Seigneur” (I

12/12-31). En fait, il se donne A& 1lire comme une
introduction de I Cor. 12/12-14/40. Az oo

N, T g e AT
Vi oo Mo dmm g e -

3.2 Contexte .

Partant du plan bipartie proposé par la T.0.B.3, nous
remarquons que notre texte aborde manifestement un probléme
concret dont la communauté de Corinthe semble bien en étre
atteinte. I1 s’agirait donc, ici, d’une réponse de Paul & un
probiéme particulier. Mais comment a-t-il pu avoir
connaissance des tensions qui animaient 1’église de
Corinthe? Tout simplement par une lettre provenant de cette
communauté: “Venons en & ce que vous m’avez écrit"4. Ainsi,
Paul va exprimer ses réactions, ses positions par rapport
aux:

- mariage 7/1-16

- condition de chacuns 7/17-24

- fiancés et veuves 7/25-40

- viandes sacrifiées aux idoles 8/1-13; 9/1- 10/12

3. Dans son introduction concernat la Premidre Epitre de Paul aux Corinthiens, la T.0.8. cropose le
plan suivant:

1-6 divisions et scandales.
7-15 Solution aux problémes de la vie communautaire.

Ceci étant, retenons également la remarque qu'elle souligne avec beaucoup de pertimence: "Mieux
vaut admettre que Paul a traité les différents sujets abordés dans cette épitre dans 1'ordre ol ils
se présentent & sa pensée’. cf 7.0.B. Nouveau Testament.

Le plan établi par le NOUVEAU COMMENTAIRE BIBLIQUE (publié sous la direction de D. GUTHERIE &
compagnies, Editions Emmals, Saint-Légier, 1978, p 1100) nous semble intéressant. Capendant, M
CARREZ rejoint, d'une certaine manidre, les propos de la T.0.8. {ci-dessus):"L'épitre n'a pas 4
proprement parier de plan. Cependant, un certain nombre de parties se détachent neitement’. cf
M. CARREZ, "Paul et I'Eglise de Corinthe’ in Le Nouveau Testament. Les lettres apostcligues, Tome
I11, sous la direction de A. GEORGE et P. GRELOT, Paris, Desclée, 1977. p 62.

4, 1 Cor, 7/1

5. "Que chacun demeure dans la condition ol il se trouvait quand i1 a été appelé”. I Cor. 7/20.
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communion avec les démons 10/14-22

“ce qui est permis” 10/23-33

hommes et femmes devant le Seigneur 11/1-16
repas du Seigneur 11/17-34

dons de 1’Esprit 12/1-11

diversité de membres et unité du corps 12/12-31
amour fraternel 13/1-33

culte chrétien 14/1-40

évangile préché par les apétres 15/1-11
résurrection des morts 15/12-58.

J& & ce niveau, nous lisons 1’influence de 1’Apbtre Paul

—

cette communauté. La lettre de I Cor. 7/1

est-elle

pression de tous les chrétiens de Corinthe? Bien que
nous soyons embarrassés pour répondre a cette question, i1 ;

reste pas moins que nous avons, 1ici, traces des
problemes qui menacent les premiers chrétiens de

nthienne.

Structure du texte.

1’église

La lecture de notre texte fait apparaitre une structure

qui

I

est assez facile & établir:

La présence de 1’Esprit Saint.

v.1 : introduction.

Rappel de la situation de "pajen".
La présence de 1’Esprit Saint.

II Diversités des dons selon un seul et méme Esprit.

< € € € £ < < < < < <

Diversités de dons.
Diversités de ministéres.

Manifestation de 1’Esprit pour le bien de tous.

4
5
.6 : Diversités de manifestations.
7
8

Dons de paroles de sagesse et de science.

.9 : Dons de la foi et dons de guérisons.
.10a : Pouvoir de faire des miracles.
.10b : Prophétie.

.10c : Discernement des esprits.

.10d : Don de parler en langue et de les interpréter.
.11 : Tout cela vient du seul et méme Esprit.

N
N
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3.4 Forme Tittéraire.
La forme 11ttéra1ré“de notre texte’présente comme nous
1’avons déja relevé plus haut, une réponse de Paul a un
probléme particu11ef~ dont 1la grav1té dans la vie
communautaire des Cor1nth1ens n est pas sans importance. En
effet, Paul va par1er 10@ a propos des TViillidii A I

, Ny

s’agit donc d’ un texte qu1 va débattre sur un théme

T A P

pneumato]og1que "Paul répond ici a la question: Am’éhe1

\..
s1gne reconnait-on qu’une manifestation extatique, prophétie -
ou "langue”, est bien produite par 1’Esprit du Christs?"

D’ailleurs, la formule fsp’ 33 montre bien qu’il est
question d’une réaction de Paul a propos d’une p
apparemment soulevée par la lettre de I Cor. 7/1 dont 1les
auteurs nous semblent en_attentelaiunemréponse de la part de
1’Apdtre. Christophe Senft ne partage pas cet avis?, il
souleve 1’éventualité d’une question posée par 1’Apdtre a
1’Eglise de Corinthe®. Quant & nous, pour le moment puisque ,i,
nous y reviendrons largement lors de 1’exégése du verset 1, |
nous retiendrons deux points:

A
f el

Fu

a) ce passage nous révéle la pensée de Paul concernant les

N\ e

dvi v .
b) Cette pensée paulinienne s’adresse explicitement aux
Ao

“ .

9 que 1’Apbtre avait sortis du paganisme.
3.5 Contexte de communication.

D’une maniére générale, nous pouvons dire, ici, que
1’auditoire visé par 1le texte est déja mentionné dans

§. Chritophe SENFT, La Premiére Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Genéve, Labor et Fides, 1399
(28me édition), p. 155,

7. Les auteurs suivants estiment que ce passage constitue une réponse de ®aul aux Corinthiens:

F. GODET, Commentaire sur le Premiére £pitre aux Corinthiens, *nuchétel, Attingar Fréres
Imprimeurs, 1887, p. 189, I s'appuie sur la forme grammaticaie de JA;AE

Pére E-B ALLO, Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris, Liprairie Lecoffre, 1355,
p. 317 et 320, Selon lui, 1'Eglise de Corinthe “avait consulté 1'Apdtre” concernant les
difficultés et les prolémes causés par les manifestations de “1’Esprit”.

F.E. BRUCE, 1 and 2 CORITHIANS, Lodon, Marshall Morgan & Scott, 1983 (The New Century Bible
Commentary). p 117, Il 1it ce passage comme une réponse de Paul & une des guestions da la lettre
des Corinthiens.

8, OF.L‘.”'.

§. I Cor. 12/2.

e NN
7= .

L1 o o . W - 6 -



pu

oo

17introduction de cette épitre, c’est-a-dire, dans I Cor.
1/1-3. Paul s’adresse donc a 1'"Eglise de Dieu qui est a
Corinthe”, & "ceux qgui ont eté sanctifiés dans le Christ
Jésus, appelés & étre saints avec tous ceux qui invoquent en
tout Tlieu le nom de notre Seigneur Jésus Christ, leur
Seigneur et 1le ndtre”. Par ailleurs, nhous avons déja
apporté quelques él1éments de réponse!® pour ce qui est de
ette prob1émat1que En s’adressant d’une fagon spécifique a

se \"?réres au sujet des awnyuargﬁﬂz , 1’Apdtre écrit aux
Corinthiens qui ne sont plus paiens mais chrétiens.

. < .
L’expression g’gg‘lgggg vient corroborer ce que nous venons

d’expliquer.

Communiquant a ses "fréres", Paul nous révéle également la
situation dans laquelle vivent ces derniers. Apparemment ces
Corinthiens qui, ne 1’oublions pas, se trouvant encore au
stade primitif de leur christianisme, ne savent pas ou plus
discerner ce qui reléve de la manifestation de 1’Esprit de

Dieu de ce qui ne 1’est pas. Face a ces problémes, Pau1$1‘

semble leur dire: “écoutez mes fréres, c est pourtant
s1mp1e, si quelqu’un dit: ﬁuamg ]% m& acceptez cette
man1festat1on comme étant du IIysdud Syios  c’est-a-dire
du uﬁ@ﬂg Qzad Et s’i1 anathémaéise" Jésus, soyez
slrs que ce1a ne vient pas de 1’Esprit Saint!" o AT
s N : N L LT AR ST At
Cependant, 1’insistance portée sur Tes Ak

suppose que les obstacles rencontrés par 1les Corinthiens

R P N

dans Tleur réalité ne sont pas §g§s1 s1mp1es D’ailleurs
pourquoi Paul prend-il la peine de sou11gner 1’aspect de

diversités des dons? Pour son plaisir, nullement! En mettant
1’accent sur les Ja{gﬁgﬂrgg , 11 attire simultanément

1’attention des ses cor?espondants a propos de la “"source"
des ces manifestations. Ces divers dons proviennent de
1’Esprit, et sont, "1itté?a1ement parlant”, les effets d’un
seul et méme Esprit. Iéif"notre passage met le doigt sur un

phénoméme qui ne demeure pas moins interne qu’externe a la
communauté.

10, cf. Paragraphe ci-dessus.



Externe, car les paiens pratiquaient aussi 1’"inspiration
mystique"”. Manifestement, 1’allusion & 1la mystique paienne

est sousjascente. A ce sujzt, le Pére E-B. Allo note que

“Dans la cosmopolite Corinthe devaient, dés 1le fter
siecle, fleurir quelques mystéres gréco-orientaux, et
une bonne part des convertis, qui venaient surtout, 11
va sans dire, des cercles les plus préoccupés de
religion, se composait d’anciens initiés. Beuacoup de
désordres s’expliquent par ces antécédents."!1

Le probléme, géfiéﬁg;neus, est également interne, car nous
sentons que les fréres de Paul semblent &tre en tension

entre eux-pas®s. A lire ce texte, nous avons 1’impression
que 1’Apdtre essaie de leur dire: "Inutile de vous quereller
& propos des dons de 1’Esprit, car 1’Esprit agit selon sa
volonté (kb fuidszar ), et que chacun, de toute fagon
recevra quelque chosef‘ Le verset 7 1nd1que b1en que chacun
regcoit le don de manifester 1°’ Esprit ;@QL; /o [b/u/%/bv

En d’autres termes, ces dons provenant de 1’ Espr1t de Dieu
doivent normalement avoir pour finalité de rendre service a
la communauté et non pas pour se faire valoir comme
"inspiré”. I1 est donc question ici d’interpe]%r les freéres
a pratiquer la charité mutuelle et a faire le deuil de 1leur

orgueil dG au fait de se sentir "inspiré divinement"”. Les
dons de 1’Esprit ne sont pas destinés aux prétentions visant
a se montrer plus que les autres. Au contraire, il

s’inscrivent dans une vie communautaire ou chacun peut aider
ou se faire aider par son freére.

11, Pére E-B. ALLO, p 320.

\i-
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4.

ANALYSE DIACHRONIQUE.

1 Critique Tittéraire.

81 nous partons de 1’idée que R}u] veut absolument donner
une réponsg\j précise a/p‘l'rt%j‘)'r;ﬂd.ft'k‘rle question soulevée par
ceux qui’dgont écrit, nous sommes emmenés «_tout. de.méme, A
nous demander ce qu’il veut essentiellement mettre en
relief, ce qu’il veut 1leur communiquer. Dans ce cadre, i1l
nous semble que le théme de 1’¢i¥£ag constitue le point
central sur lequel 1’Apdtre souhaite attirer 1’attention de
ses lecteurs et de ses auditeurs.

Pour bien comprendre cette démarche, analysons 1les

chapitres 12, 13, et 14. I1 en ressort le développement
suivant:

a) Au chapitre 12, Paul "pose les principes qui dominent
toute la question des charismes: leur subordination au bien
commun de 1’Eglise, et leur infériorité a 1’égard de quelque
chose de meilleur”t2,

b) Le chapitre 13 est 1’occasion pour Paul d’affirmer que
J 7

1’ T dépasse 1lé £ t 1.5 .

a%wjp__ P € Zuszig e _ZA.EL;_

c) Et au chapitre 14, "i1 donne une instruction treés
longue sur les deux charismes particuliers que Jles
Corinthiens goGtaient le plus, la prophétie et la
glossolalie. Puis i1 réglemente 1’usage du charisme en
général”13,

Cette lecture est, certes, un peu forcée. Toutefois, comme
nous le fait remarquer le Pére E-B. Allo, nous retrouvons ce
genre de développement & propos des "idolothytes” dans les
chapitres 8, 9, et 10:

“Mémes apparentes "digressions” au milieu, 1l1a c’était
sur la "liberté", ici sur la "charité”, et 1’on sait que
charité et liberté, la seconde ordonnée a 1la premiere,
sont les deux 1idées qui commandent toute la morale

12. Ibid., p. 319,

13. Ibid.



paulinienne. De part et d’autre 1’auteur commence par

poser les principes (ch. VIII; -> ch. XII); ensuite
vient la "digression” (ch. IX-X,13;-> ch. XIII); enfin
les conclusions pratiques (ch. X,14-XI,1; => XIv)t4 "

Autrement dit, le schéma qui se donne ici, présente la
structure suivante:

A (ch.12) pUo .o ,Q P o Sl
¢ oo "‘ L " .&"» - : .
B (Ch-13) \\ “ \\,,l,’:i \ , ! .:. f/
A ’ (Ch . 14) N SE A ‘v‘—\' o0 - N

x; B r\ N .
C 7 le >
La partie B, et plus précisément la notion d’ {1
serait a comprendre comme 1e po1nt centra] du développement
de la pensée paulinienne. A1ns1 posés, ces trois chapitres,

"qui contiennent 1le sublime "hymne a 1la charité", sont
vraiment le coeur de la Premiére Epitre aux Corinthiens"15.
Cependant, F. Godet en fait une Jlecture plus Targe en

commengant par le chpitre 11:

“Le lien qui unit ce morceau'faux deux précédents est
certainement 1’idée commune du culte'’7; c’est ce qui
ressort particuliérement au ch. XIV ou 1’apdtre traite

de 1’usage des dons de 1’assemblée.”18
| “/
Finalement, le style, tel qu’il s9fprésente a nous, revét
indiscutablement la couleur d’encre paulinienne.

~.

EXEGESE DES VERSETS 1 a 11,

Nous travaillerons, dans un premier temps, Jles trois
premiers versets, et dans un second temps, nous aborderons,
d’une maniére plus globale, 1’étude des versets 4 a 11.

14, Ihid.

15. Ibid. p. 318-319,

18, C'est-d-dire I Cor. 12/1-11,
17. C'est nous qui soulignons.

18. F. GODET, p. 184,



1 Vversets 1 a 3.

La présence de 1’Esprit Saint.

Verset 1.

\ L

.

Dans cette épitre, nous retrouvons cing autres
utilisations de cette expression.

En I Cor. 7/1, ﬂzaz 55 permet au lecteur de 1’épitre de
savoir que 1’Apdtre va, en quelgque sorte, changer de sujet.
Et plus précisément, 1’auteur fait emploi de cette
expression avec une intention bien déterminée, car il
entreprend une série de réponses face aux questionnements
rédigés par les Corinthiens. Ici, i1 s’agit de célibat et de
mariage. Puis, en I Cor. 7/25, le théme traité est le “cas
des fiancés et des veuves”; en I Cor. 8/1, 16/1 et 16/12,
Paul utilise 'ﬁzazég pour parler respectivement de “viandes
sacrifiées aux 1idoles”, de la "collecte pour 1'église de

Jérusalem” et du projet de "voyage de Apollos”.

Tii As  est  donc porteur, "grammaticalement parlant",

d’un double sens: d’une part, Paul 1’utilise pour avertir
ces lecteurs qu’il va inaugurer un autre sujet et d’autre
part cela lui permet d’introduire le nouveau théme qu’il va
déployer. Par aijlleurs, IQQZ gé représente également une
tournure de transition. Si nous poussons davantage
1’analyse, nous remarquons que Paul prend toujours soin de

conclure le théme introduit par-nfgfgﬁ 19 (par exemple pour
notre texte cf. I Cor. 14/39-40). -

\

\

AZ/;/ FVﬂCHd?’UﬂJY. Ce mot a suscité chez les exégetes
une curiosité a jamais satisfaite! Faut-il le comprendre
dans le sens maseulin ou dans 1le sens heutre? C’est-a-dire
faut-i1 Tire les "hommes inspirés” ou les dons "spirituels"?
La plupart des commentaires préférent y lire un adjectif (ou
substantif) neutre, ils traduisent par Tes choses

19. ¢f. I Cor. 7/24; 7/39-40; 11/15;
Apmwsdeé{,F.GMﬁ en fait une remarque qui, & notre avis, mérite quand méme notre
attention: "le £ me parait, (...), avoir le sens adversatif: "Pour les autres choses. Je les
réglerai de bouche, rien ne presse ...: mais en ce qui concerne les dons spirituels, je ne veux
pas vous laisser plus longtemps dans 1'ignorance; je dois vous instrure immédiatement’. cf.
Commentaire sur la Premiére Epitre aux Corinthiens, p. 18§,

N
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spirituelles ou les dons spirituels2®. Mais cette préférance
ne demeure pas moins sans fondement, car d’une maniére

générale les hypothéses reposent sur 1’avis de Christophe
Senft:

"I1 est préférable d’y voir un neutre: au sujet des
manifestations de 1’Esprit; c’est sur elles, en effet,
sur leur finalité (chap. 12), leurs limites (chap. 13)
et leur inégale wutilité (chap. 14) que va porter
1’enseignement de 1’apdtre”21,

Mais cela étant, nous pensons avec le Pé&re E-B. Allo
qu’"on ne peut guére décider si Ty TboUALI KOs est
neutre... ou masculin...”"22_ Quoiqu’il en soit, nous sommes
certains que Paul, 1lui, savait exactement le sens qu’il a
utilisé! Pourquoi? Car en™I Cor. 14/1, i1 parie, et cela
nous”gst d’aucune ambiguité, de ]ﬂg@ugzcgg , puis un peu
plus loin de ﬁmnpuaro«ng (14/37). Toujours est-il1 que
rien ne nous empéche, aujourd’hui, de comprendre Twv
TIVEQAXT (K dans un sens large, c’est-a-dire, dans un
sens qui ouvre la suite du texte sur la position de Paul
concernant les manifestations l1iées & 1’Esprit d’une part et

d'autre part a d’autres forces inconnues pratiquées par les
paiens.,

o)!)(?)\l//')é/ , Q:)__ CZZHA“) yﬂc{g ‘%j'ugggaz”[z. Paul s’adresse
donc 1Ji 4 ses freres de Corinthe, Eﬁgpab1ement aux auteurs
de la lettre de I Cor. 7/1. Pouvons-nous nous permettre
cette Timitation? Littéralement, certes, mais i1 est fort
possible que 1’auteur s’adresse a 1’ensemble de la
communauté chrétienne de Corinthe23., Paul ne veut pas que
ses "fréres"” demeurent dans une situation de gbyo55/

Nous sentons 1’expression d’une urgence de la part de
1’Apbdtre: la fin du verset 34 du chapitre 11 nous semble

20, Jean HERING, La Premiére Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Neuchdtel, Delachaux et Niestlé,
1949, p. 1086,

Christophe SENFT, (a Premidre Epitre de Saint Pau! aux Corinthiens, p. 155.
F. GODET, 0. 190,

21, Christophe SENFT, p. 155,

22. Pére £-8, ALLO, p. 320.

23, ¢f, I Cor, I/1-3.



revélateur: “pour le reste, Jje le reéglerai quand je
viendrai”. Autrement dit, la question des fréres en face des
TIVS UL nécessite une réponse immédiate24. I1 s’agit

avant tout d’éviter que les éAzA%m(' ne soient, ou ne

restent davantage dans 1’ignorance, ne_ _continuent. d’-étre

des _ignorants™ L’urgence que nous venons de souligner nous
invite également a nous’ interroger sur le contexte dans
lequel vivait 1’église Corinthienne. Voici, Jjustement une
compréhension du Pére E-B. Allo:

"Que leur arrivait-il donc & cette époque d’ignorance?

I1s se laissaient, dans les cultes idolatres, tirer de -~

ci et de 1a, ba1@btter par des impulsions obscures et
impérieuses qui leur faisaient commettre des
extravagances sous prétexte de religion... Dans 1la
cosmopolite de Corinthe devaient dés 1le 1er siécle,
fleurir quelques mystéres gréco-orientaux, et une bonne
part des convertis, qui venaient surtout, il va sans
dire, des cercles les plus préoccupés de religion, se
composait d’anciens 1initiés. Beaucoup de désordres

: By
s’expliquent par ces antécédents...25 L%

Finalement, ce verset nous révéle implicitement autre
chose: entre Paul et la jeune communauté chrétienne de
Corinthe s’est instauré un dialogue. Une relation, certes
épistolaire, se manifeste & travers le style employé; ils
s’écrivent. Autrement dit, i1 y a, ce qu’on appelle dans la
langue Tahitienne, un "tudtiraa“26 entre 1’Apbtre et ses
fréres Corinthiens, c’est-a-dire un lien trés étroit, une
affinité profonde. De surcroit, nous pouvons y 1lire une
expression de souci, de responsabilité chez Paul: Jui_

Q{sz ] : P =

A )
ot P

Verset 2.

24. Certains exégétes réfutent 1'idée d’une réponse de Paul car “cn ne lui a pas posée. Il fait une
déclaration préalable & 1'exposé qui va suivre” cf. C. SEKFT, p. 156. Ma‘s cette position pointe
aussi, d’une certaine maniére, una analyse trop rapide.

25, Pere E-B. ALLO, p 320,

25. lire touatiraa. Retenons pour le moment que ce mot indique une affinité, une entende prafond
18

entre deux personnes ou moins. Je m'y exposerai plus largement dans notre partie intitu
“synthése théologique”.

8
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8
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Dans ce verset, trois mots génent manifestement les
exégétes: i1 s’agit de S7. S et by . Aussi,

baserons-nous sur les commentaires de spécialistes néo-

testamentaires, et en particulier ceux de Jean Hering27pour
évoluer dans la compréhension de cette phrase.

Face aux diverses difficultés soulevées par ce verset,
nous tacherons, quant a nous, de relever 1’essentiel de 1la
pensée de Paul & partir d’une lecture sélective et donc
thématique2®. Au fond, que voulait dire Paul? Probablement:

"Attention mes fréres, souvenez-vous, rappelez-vous que

271."hu vers.2 Te cumu! de o7 _a‘g,manque d'élégance. Mais ce qui est p1us grave, c'est que 5z, fait
double emploi avec g5 (aprés 2 % Ju“‘g) De plus la particule z est fort génante; car il ne
s'agit pas d’une construction hypothe tque. Plusieurs solutions sont en pr1nc1pe possibles:
i, On admet que 4 reprend 2, dont le mouvement de la phrase s'était trop éloig gné,..

{explication envusagée par J.¥.) e

LW
2. On traduit g par comme et on fait de Wi X 4 une incidente, qu on traduit alors
selon 1'impulsion qui vous prenait. Mals alors 13 pr&%¥L tion introduite par gz et continuée
(pour mettre les choses au mieux) par gyg éjadéz manque de verbe fini. I! faudrait, avec ALLO,
ajouter conJecturalement un deuxiéme nz;,(g;rés vt {Q‘J, ce qui est assez maiaisé.
3a. On réunit 45 et Xy, fait de duaugz un adve be = pour a1n51 dire et tradu1t vous étiez
pour ainsi dire entrainés (Bachmann). On peut aussi rattacher 4% aa/au part1c1pe 4¥1k§¥,4u45‘k De
cette maniére on serait aussi débarrassé d'Zy_. Mais 1'adverbe gy s'emploie-t-i ainsi devant
un verbe? ('est trés douteux. De plus ilya une maniére plus é1égante de se débarasser ¢’ jﬁz
3b. On réunira Ry_ et 7‘144£ {yarls__ semble, en effet, &tre un terme technlque peur le rapt
dans le monde 1nv151b par des’ forces surnaturelles, v. Luc 4.5 o Qgés*géézga/ o
_21245535 aligl, etc. (cp, Matth. 4.1, Cette solution nous semble bonne en ce 4qui” concerne la
difficulté créée par Xy _. Cependant le probléme posé par g reste entier. Il faut alors se
rallier 4 la solut10n 1) ou en chercher de nouvelles.
4) On peut biffer jzc avec le texte recu et quelques autres témoins, L'attestation de ceste legon
n'est pas brillante, mais nous 1nu11nons & croire que 1’ edlteur du texte regu 2 opéré un
retranchement intelligent. Car _3z. ne pourrait bien étre qu'une interpolation faite par up
copiste, qui réclamait une conjonction dont dépendrait Aaaiiaz, sans se rendre compte que w4
(trés éloigné) remplissait cette office. _
5) on biffe au contraire 374, Dans ce cas on peut sans scrupules et sans interpoler un éz:;,
faire de «i» AL sf#. une incidente, comme le propose la solution 2): "Vous savez que "vous
étiez des paiens ené&yxnes vers les idoles muettes selon que vous en ressentiez 1'impulsion.”
§) on corrige Sze ipii avec Wescott et Hort, et on traduit 2 pesu prés comme selon 5) en
ajoutans: jadis, en
En aéfinitive, les solutions 4] d'une part, 5) ou §) d'une part, nous semblent les meilleures, §i
nous donnans la préférence a 4}, c'est que pg; nous semble nnceosaire, vy que 1'8tat de pagamisme
rapeelé par 1'apdtre n'est pas une idée assez centrale pour devoir s'exprimer par une propasition
principate.
Quant 3 1a particule gj , nous la rattachercns 3 ﬁeﬁugdu selon la solution 3b). nous lirons donc:
aidsz i ey bi may B sldube & uks ﬁéésf?gu gc Le cumul de
Jab; 2fd. et )zg‘u‘_‘ nous semble m01ns choguant que la legon K/zgég aesgos, 00 le sens
¢gz‘ seralt trés pale. - Mais si 4 /legé, désigne le transpé} t mystiqud, ouel ast alors le
s ¢ gzaygizﬂk ? Ici 11 faut noter qu'Zzy a souvent un sens péjoratif = nors de la bonne voie.
De plus « &St employé pour parler des victimes des qu’on traine vers ”=Jt°?, ce gui
convient touz d fait bien ici; car les extatiques pafens sont victimes des démons. I1 s’agit denc
en définitive d'un jeu de mo*s vous croylez tre transportes au ciel { zkﬁt"i“a}’ mais an réalité
vous étiez victimes des forces du mal (uayiuswwe) Qui vous entrainaient.
Jean HERING, La Premiére Epitre aux Cor;ntZIens pp. 107-108.
f ~ !
28, Autrement, i1 y a de quoi en faire une thése de Doctorat! . g : '



lorsque vous étiez encore paiens, vous alliez vers les
idoles muettes, et & ce moment-1a, vous étiez entrainés,
conduits non pas comme vous le vouliez, mais au gré des
puissances étrangeéres!” '

Indiscutablement, Paul rappelle a ses “fréres" Tleur
situation pré-chrétienne: ils étaient paiens. Insinqg—t—i]

N A Y
qu’ils "sont encore pajens en certaines de leurs maniéres A

(cf. I Cor. VI,14ss)"29? Ce qui nous parait compréhensible, .

LR

en tous les cas, c'est que le terme de £ est étroitementbf:'
1ié a celui de Zx '~ 240du 2 é%@ﬁd . En d’autres termesﬁ?i'
_ﬂﬂz_ imp11que;\;1’ignorance de Jésus-Crhist, et parh'“
conséquent, attésie le culte idolatre, le culte d’un ou des

dieux "muets".mBgﬁgﬂ1’épitre aux Ephésiens3?®, ce genre de
pratique (culte des idoles muettes) est largement condamné,
et II Tim. 2/26 fait allusion aux “filets du diable qui...
tenaient captifs et assujettis a sa volonté". Ici, subsiste
e "judaisme pau}jnign", ou plus précisément sa lecture et

sa ‘compréhéhsion des textes de 1’Ancien Testament. Cette

S

lecture, nous le remarquons bien aujourd’hui, Paul n’est pas
prét de 1’oublier.

¥ . ' . .
(Jedais souligne un rappel, avions-nous dit, mais ce

verbe peut aussi désigner, en méme temps, un avertissement
de la part de Paul, car la suite du texte nous permet cette
Tecture. Autrement dit, ce passage paulinien semble leur
dire: "Si vous retournez au paganisme, sachez que vous
serez, & nouveau, des adorateurs d’idoles, des gens voués A
la merci des dieux paiens qui vous entraineront a la
perdition, & 1’errance!"”

Verset 3.

Aprés avoir fait allusion aux cultes paiens et de ses
effets, Paul s’'engage maintenant "aux effets de
1’inspiration chrétienne qui, tout en présentant quelque

29, ALLO, p. 320, N A

30. Eph. 2/1-10.
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analogie avec ces manifestations paiennes, doivent pourtant
en étre distingués avec soin"31.,

Sc;z uﬂza;guz gam ~c'est pourquo1 Jje vous fais savoir,

connaitre... L’auteur essaie donc de ven1r en a1de a ses
fréres qui semblent incapables de d1st1nguer 1’ 1nsp1rat1on
de 1’Esprit de Dieu de T1’inspiration paienne, c’est-a-dire
qu’ils ne savent plus qui est véritablement inspiré et qui

i
‘ne

1’est pas. Cependant, Paul commence par simplifier 1le

prob]éme, par calmer les tensions. A la limite, nous avons
presque envie de dire que pour lui, c’est tellement simple
qu’il suffit de savoir que celui qui est inspiré de 1’Esprit

Saint, c’est-a-dire, poussé par le gu@gcggg 44“2 ne dira
jamais: ’ﬁ.@'&g;é g?/jp;gg . I1T les 1invite & observer et

surtout a écouter attentivement ce que disent les prétendus
"inspirés": “S’i1s  disent: Koo o ‘Inkoos alors
manifestement, i1 faut accepter que cela provient de
1’Esprit Saint”

Intéressons-nous maintenant & ces deux expressions:

’ﬁ@dfgd @é{@g et Kg@g; Laiag F. Godet nous souffle

une remarque pertinente:

Sy

“I1 faut bien remarquer que Paul dit ici Jésus, et non =si7

pas Christ. C’est du personnage historique qui a vécu
sur la terre qu’il s’agit. C’est & Tui que se rattache
toute véritable inspiration; c’est de 1lui que se
rattache toute véritable inspiration; c’est de 1ui que

se détourne toute inspiration charnelle ou diabolique. \f

Jésus 1’avait dit : "Pére, tout ce qui est a toi est a
moi, et tout ce qui est & moi est a toi"... "L’Esprit de
vérité me glorifiera; i1 prendra de ce qui est a moi et

vous 1’annoncera”sz, ./ = [ 7 T

Par ailleurs, nous pouvons également nous demander dans

quelle forme Paul s’exprimait-il? L’exclamation de

'])

impératif donnerait: Maudit soit Jésus! Seigneur soit

Jésus!

31,

32, Zhid ., p. 194,

F. GODET, p. 193, N~ 1y -
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La forme affirmative sans 1le verbe étre qui est sous-
jascent nous permettrait d’obtenir: Jésus Maudit et Jésus
Seigneur. Nous pensons qu’une lecture mettant en relief une

exclamation serait plus appropriée a un discours
d'"inspiré”

} lﬁﬁ&“é ne pointe pas uniquement des propos

typiquement paiens. Ce genre d’hostilité fait penser a 1la
maniére dont les juifs ont rejeté Jésus. Paien et juif ont
donc ce point commun. D’ailleurs, Paul fera allusion, dans
II. Cor.41./3-4, d’un Jésus et d’'un esprit différent de ce
qu’il préche, et a la fin de 1la Premiére Epitre aux
Corinthiens, i1 dira: "Si quelqu’un n’aime pas le Seigneur,
Qu’il soit anathéme". Dans Gal. 1/8-9, 1’anathéme est
prononcé sur celui qui annonce un évangile autre que celui
annoncé par Paul et ses compagnons.

Jﬁ#ﬂd;_. iiﬁiﬁ%;' Le titre de _{ipwey doit donc étre

attribué uniquement a Jésus. Sous la poussée de 1’Esprit
Saint, le chrétien Suzdgag dire que Jésus est le Seigneur.
Pour le paien, c’est une folie et pour le juif un scandale,
car "nous préchons un Xamjgg\u z-/,f,még;agzg" v __". Martin Hengel
souligne 1’aspect concret du choc qu’a pu provoquer
1’événement de la croix de Jésus:

"I1 n’est pas étonnant que la communauté de Corinthe ait
chercher’ a rompre avec le Christ crucifié, pour se
11vrerva des expériences spirituelles enthousiastes, a
la jouissance des révélations célestes et pour savourer
une certitude du salut 1ié aux mystéres et aux
sacrements. Par contre, lorsque Paul montre a 1la
communauté fondée par lui que sa prédication du Messie
crucifié est un “"scandale" religieux pour les juifs et .
une "folie" pour ses auditeurs grecs, il y a d’abord,

sous-jascent a cette confession, 1’expérience de vingt

33. F. GODET note les possibilités ainsi que les conditions dans lesquelles cette expression était
vécue, I1 avance ainsi que cette formule avait de forte chance d'étre prononcée dans 1'Eglise
corinthienne méme, dans le groupe d'un judéo-chrétien nommé Cérinthe et dans les églises des
Ophites. Ibid., pp. 196-197.

Par ailleurs, cet auteur note que "dans le grec classigue, le mot 23411? &4 €st synonyme de
) 14 et désigne tout objet consacré & la divinité. Mais dans les Lxéret le N. 7. ce mot
prend un sens particulier, celui d’un objet consacré & Dieu en vue de 12 destruction (Deut. VII,5;

Jos. VII,13 etc.; Gal. I,8); tandis quﬂgugﬁ%bu¢= conserve le sens d'offrande sensu beno; comp.
Luc XXI,5". p 195,



années du plus grand missionnaire chrétien qui
souvent n’avait récolté que moqueries et refus acharné
lorsqu’il présentait son message sur le Seigneur Jjésus,
mort comme un criminel sur 1’arbre de la honte"34

Cette profonde pensée de Paul fait ressortir sa
christologie. Le Christ n’est vraiment Christ et Seigneur

que pour ceux qui.sort appelés3s.', " o S ta T
;i\g}‘ g "Tk'--‘\ P ’J‘ C ) c E DR ’l': ’
D’autre part, soulignons 1’ importance du datif

instrumental utilisé dans ce verset: 1’Esprit de Dieu,
Torsqu’il agit, i1 s’ensuit une parole, une confession. Et
cela nous fait rappeler Rom. 10/9: "Si de ta bouche, tu
confesses que Jésus est Seigneur et si, dans ton coeur, tu
crois que Dieu 1’a rssucité des morts, tu seras sauvé".
L’Esprit de Dieu fait parler le chrétien. Mais est-ce que

cette inspiration se 11m1te—gggﬁﬁé-gglgyement aux paroles
confessantes? La réponse nous est esquissée dans les versets
4 a 11!

5.2 Versets 4 a 11.

Diversités des dons selon un seul et méme esprit vv 4-11.

Comme nous 1’avons précisé plus haut, nous étudierons ces
versets d’une maniére plus globale. La structure de ce
passage nous le permet. Ainsi nous allons procéder par |
1’analyse des mots ou notions en suivant bien sar la
chronologie des versets.

Aluﬁﬁﬁ@, . Paul 1’utilise pour exprimer la diversité des
%zafhéfay; des _[yixovidy et des 4 En plus de
la diversité, apparait 1’ idée de. répartition, de
distribution, de partage, du moins sous 1’aspect

eétymologique. D’ailleurs, au verset 11, c’est 1’Esprit qui

est le sujet de (k¢4Q{{z@. I1 y a donc des _$yxepsifscs selon

1’Esprit de Dieu.

34. M. HENGEL, La crucifixion dans I'Antiquité et la folie du message de la Croix, Paris, Cerf, 1931,
p. 32.

35. 1 Cor, 1/18-25,

-



Cependant, lorsque nous lisons les versets 4, 5 et 6, nous
avons 1’impression que Paul fait une distinction entre
1’Esprit, 1le Seigneur et Dieu. Est-ce que nous devons
comprendre et suivre a la lettre que 1’Esprit agit pour les
%Q,fga‘g[,@;g , le Seigneur pour les A}d@ugm,g et Dieu pour
les _syipy ? La notion de trinité nous ‘"saute aux
yeux". Nous retrouvons cette construction dans Eph. 4/4-6
(I1 y a un seul Corps et un seul Esprit de méme que votre
vocation vous a appelés a une seule espérance; un seul
Seigneur, une seule foi, un seul baptéme; un Dieu et Pére de
tous, qui régne sur tous, agit pour tous et demeure en
tous.) et dans II Cor. 13/13 (La grace du Seigneur Jésus-
Christ, 1’amour de Dieu, et 1la communion du Saint Esprit
soient avec vous tous.) Max Alain Chevallier fait, a ce
propos, la remarque suivante:

nous cohnaissons ta maniére dont Paul lie

habituellement de fagon intime 1le Kg‘&‘;b et e
Pamugq , au point que 1a ol est 1’un, l1a est 1'autre,
et ce que fait 1’un peut étre attribué & 1’autre, ce qui
ne supprime d’ailleurs aucunement la distinction (cf.
par exemple Rom. 9.9 & 11). I1 n’est donc pas étonnant
que Paul dise comme une évidence: le v implique le
Fcﬂngm ; la ou est Te Seigneur, 14 est son esprit”36.

Le Pére E-B. Allo partage, d’une certaine maniére cette
approche, en mettant 1’accent sur la notion de trinité:

“Les noms "Esprit", "Seigneur" et "Dieu" ne seraient
Qu’une triple désignation de 1’Esprit Saint... Mais i1
convient, (...), de les distinguer, et de reconnaitre
ici une formule trinitaire..."37

. ¥ r
Retenons, enfin, que Ay g585¢¢ est, dans ces versets 4,
R .. ! 3 A s
5 et 6, toujours suivi de XU - Quelgues soient les

36. Max-Alain CHEVALLIER, fsprit de Dieu, paroles d’hommes, Neuchitel, Delachaux et Niestlé, 1966. p.
98.

37. Pére E-B. ALLO, p. 323.



repartitions ou les partages des dons, ce sont des
manifestations provenant du "méme" Esprit.

I

X¢Q¢QM4[QL F. Godet nous donne wune définition

intéressante: “ce sont les facultés créatives que Dieu

communique aux fideéles 1lorsque leur activité nouvelle™

s’épanouit sous 1’action ‘de la vie de Christ"38., Il s’agit
donc de dons. Le Pére E-B. Allo pousse plus 1loin 1la
compreéhension de ce mot: "don de gréace" (gratia gratis
data)3®., Paul 1’utilise & six reprises dans 1’ ép1tre aux
Romains. Pour 1lui, il s’agit d’une manifestation De g1eu,
d’une faveur (¥1Q4§) provenant de Dieu.

A;ﬁk@ﬂé@& (charges, services, ministéres), ce mot est 1ié

au k(zg‘;oé‘ tandis que 51“2'2%9;44[‘[1( est attribué a Dieu.

Ces trois termes S*ﬁagyégl;Qz jﬁiﬁé¢%*uungL
font, en fait, allusion & la suite de notre passage. Dés le
verset 12, Paul commence & développer sa définition de
1’Eglise: elle constitue une unité qui doit rester solidaire
comme le sont normalement les membres d’un corps. Ce corps

représente 1’ceuvre de Dieu49, c’et le corps du Christ dont
les chrétiens sont membres.

Analysons maintenant les versets 7 a 11.

Le verset 7, de par sa substance méme, offre au lecteur
une véritable clé de compréhens1on “Chacun” regoit le don
de manifester 1’Esprit 4¥u5 JAQ ! 7y, , pour pour une
certaine utilité. L’utilité dans le séns de commune. Cette
phrase, avions-nous dit, se donne comme uFE’Eﬁé“ae lecture

qui exprime, a notre avis, une double portée.

Primo, elle permet de mieux saisir le sens des versets 4,
5 et 6. $’i1 y a des manifestations diverses de 1’Esprit, ce

n’est certainement pas pour 1le plaisir de "se sentir
inspiré”, ni une occasion pour s’en vanter. Au contraire,
ces manifestations, ces dons regus impliquent une

38, F. GODET, p. 200.

39. op. cit., pp. 318 et 322,

40. I Cor. 12/25,
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participation plus active et plus solidaire dans 1’Eglise. *~

Paul avertit, en quelque sorte, les Corinthiens en 1leur
disant: "Attention, ces dons que vous avez regus, n’en
faites pas une prétention extraordinaire favorisant
1’égoisme ou 1’orgueil. Ce que vous avez regu de 1’Esprit,
partagez-le, mettez-le au service, a 1’utilité de votre
communauté!"” L’Apbtre séu]igne bien avec z%z&z@g que "a

chacun", ddoza.. Donc, i1 s’avere inutile pour le

. . kg W n "
Corinthien de s’attendre a tout recevoir. Non, v "chacun
recevra selon 1’Esprit _1ipos 7 20/ pour 1’utilité,

sous-entendu, de tous. Le service au sein de la communauté
constitue donc la finalité des dons. Dé&s lors Paul apaise
les tensions animant les prétentions égoistes ou
individualistes. Sous la plume paulinienne, 1les ~dons de
1’Esprit revétent donc la notion de service communjfﬂtaire.

Secondo, 1’'Apdtre veut déplacer Iles recheréhes, les
attentes de ses fréres: chacun ne peut étre a 1la fois
apdtre, prophéte, enseignant etc... D’ailleurs, ne dira-t-il

pas plus Toin? "Recherchez 1’amour"4'., Ce verset 7 prépare
ainsi les correspondants pauliniens a comprendre, et surtout
a accepter que » a recu le don de ... et que ) - a
aussi recu un autre don; tout ce que chacun a reg¢u témoigne

des manifestations de 1’Esprit Saint.

Passons maintenant aux versets 8 a 10. Ils nous offrent en
quelque sorte une liste de dons. Mais 11 serait, a notre
avis, dérisoire d’accorder une quelconque 1importance a
1’ordre donné par ces versets. Nous pensons qu’ils
constituent un développement de ce que Paul a dit aux
versets 4 et 7. Cette liste consiste a donner des exemples
concrets, mais pas forcément exhaustifs. Dans ce sens, les
Corinthiens doivent comprendre et retenir que, quelqu’en
soient les dons*?2 manifestés au sein de la communauté, c’est
1’Esprit qui agit comme 11 s , c’est-a-dire comme il
veut. Ainsi, mesurons ici que Paul prépare finalement ses
lecteurs et ses auditeurs a saisir 1’intérét de ce qui va

41, 1 Cor. 14/1,

42. Sous-entendu provenant de 1'Esprit Saint.
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développer dans les passages suivants (I Cor. 12/12-31;
13/1-13/ 14/1-40).

Enfin, le verset 11 permet & 1’Apbtre de souligner que
tous ces dons s’inscrivent dans 1’action du seul et méme
Esprit qui o idy 5 2 A 74, L'Esprit agissant
comme il veut, commeoiT souhaite, i1 est donc inutile de

faire comme les initiés paiens. L’Esprit, c’est, d’abord et

avant tout, un "geste concret”, une manifestatio
> s
(_zz%%wué___) qui vient de Dieu, et non le résultat d’une

pratique initiatique qui cherche a capturer des pouvoirs
surhumains, des puissances .extraordinaires.

SYNTHESES THEOLOGIQUES.

Au ‘terme de notre petite investigation, nous poserons
sept remarques.

1. Ce passage peut étre compris comme une réponse, une
réaction de 1’Apdtre face a une question émanant de ses
fréres Corinthiens qui se trouvent confrontés & un probléme

—
concret concernant les " z’“(&[éMZQKQZZ ". Paul essaie de \

convaincre cette communauté de ‘"prendre du recul” par
rapport aux manifestations "spirituelles"” afin de distinguer
les prétentions "illuminées" des dons de 1’Esprit Saint.

2. Trois grandes lignes directrices semblent dominer ce
texte.

a) Encourager les Corinthiens a ne pas “retomber"”,

2

¢

retourner au paganisme, au culte des idoles qui ne parlent 2
-

pas.

b) Mettre 1’accent sur 1les diversités, les répartitions
des dons qui proviennent du méme Esprit qui les distribue
comme il veut, souhaite, et ce, en faveur de la communauté.

c) Attirer 1’attention sur la finalité de ces divers dons:
1’Esprit agit pour_que 1les membres de 1’Eglise puissent
venir matériellement en aide a son prochain. Demeure donc
central le service mutuel,c’est-a-dire le partage "gratuit"”.

- 22 -




3. Ces quelques versets permettent d’incorporer le
déploiement concernant 1’Eglise de Jésus Christ43. Ainsi,
nous pouvons mieux comprendre que Paul vise 1’importance du
culte qui, dans "la communauté, atteste <ce qu’elle
(1’Eglise) est“44, Ce point de vue visant la dimension
cultuelle ouvre une double interpellation:

a) Le culte chrétien implique un ordre et non pas une
exposition de spontanéité d’inspirations spirituelles ou
tout le monde parle en méme temps, “car Dieu n’est pas un

Dieu de désordre mais un Dieu de paix"45. Autrement dit, -

aujourd’hui, nous dirons que 1’aspect 1liturgique est ici

remis en question. P@u\)m"%@ )Afmc.m fe ",Q«tﬁfaf@mu
. [

N Ol Tl Ll e Lo de o

b) A 1’arriére plan de “souci d’ordre cultvel, nous
retrouvons les tensions de divisions qui menacent 1’église
de Corinthe4®, L’Esprit de Dieu agit pourque chacun puisse,
a son tour; agir pour le bien de tous4?, pour le bien de la
coﬁhnauté, et non pour lvous) diviser, mais au contraire pour
@oué)unir.

4 Ndus noterons que notre passage est coloré de

mysticisme. De toute fagon, Paul se présente également en
tant que mystique. Car ne dit-il pas lui-méme: "Et, je
crois, moi aussi, Ajﬁqgux, "48 .. Si quelqu’un croit

étre prophéte ou inspiré, qu’il reconnaisse dans ce que je
vous écris un commandement du Seigneur4?”. Ces deux phrases

de Paul contiennent 1le verbe Soxse) . Autrement dit,
1’Esprit, & travers cette épitre, est étroitement 1ié au
" Snkia/ ", c’est de 1’ordredhne expérience personnelle

qui se vérifie, dans un aprés-coup, par un discours dont la
croix du Christ vient justement occuper ce lieu.

43. 1 Cor. 12/12-14/40.

44, Gunther BORNKAMM, Paul, Apltre de Jésus Christ, Genéve, Labor et Fides, 1971. p. 257,
45. 1 Cor.14/33.

46. I Cor. 1/10-17ss.

41, 1 Cor, 12/7.

48, I Cor,7/40,

49, 1 Cor. 14/37.
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5 La réalité vécue par les fidéles qui est sous—jascentg
dans le texte étudié posait a 1’église de Corinthe des
problémes .QQi touchaient vraisembablement lTeur
rassemblement, 1leur réunion de priére, de culte mais
certainement aussi leurs "vies sociales".

6 Cette derniére remarque me permet d’aborder maintenant,
et ce, d’une maniére succinte, mon expérience. J’ai été
aussi témoin occulaire des manifestations dites
"spirituelles”: guérisons des malades, tempétes apaisées,
etc., et ce, & partir de prieres de Pasteurs ou de
communauté chrétienne3%. J’ai assisté également a des
phénoménes d’"inspiré” qui se sont mal terminés. A ce
niveau, Martin Luther qui, nous semble-t-i1 en méditant sur
la phrase "ceci est mon corps"”, nous interpelle dans la
méme dynamique de Paul en soulignant 1la différence entre
"1’esprit insensé” et "1’Esprit Saint":

qu’un simple chrétien se contente & son propos de
ceci: le Sain-Esprit a trés bien pu nous enseigner
comment nous devons parler et nous n’avons besoin ni de
trope ni de tope. Or, ainsi parle le Saint-Esprit: "Dieu
a tellement aimé le monde qu’il nous a donné son Fils
unique”s1

7 Lors de notre étude, nous avons rencontré un mot
Tahitien: "tuatiraa"$2., I1 s’était présenté a nous lorsque
nous essayons de dire que, d’une certaine maniére, notre
texte nous montre aussi qu’il y a bien une relation, un lien
entre Paul et 1’église de Corinthe. I1 y a donc un
“tudtiraa” entre eux. Pour nous aider & bien sdasir cette
notion Tahitienne, nous pouvons nous référer a la définition
que donne Paul & propos de 1’Eglise dans cettre épitre, et
surtout au chapitre 15 de 1’Evangile de Jean qui nous
présente Jésus en tant que vigne! Mais qu’est-ce qui fait,
permet, conditionne et fonde le "tuatiraa" au sens chrétien
du terme? Je crois justement que c’est 1a 1’ceuvre de

50. Dans les iles Polynésiennes.

S1. M. LUTHER, De la céne du Christ. Confession in Qeuvres, Tome VI, Genéve, Labor et Fides, 1964. p

52.
Vol auwu foy :‘Souamﬁp& De e,
52. ¢f. p 13. ———Y V' 08 ™ ius b ou L&l&é
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1’Esprit de Dieu, pas uniquement cependant, puisque le

chrétien, 1lui aussi, contribue tant bien que mal, il

participe quand méme tout au long de son expérience de la
LG f dueiust Jsoo ®

Afin de mettre quelques points de suspension a cette
étude, Jje dirai que, dans 1le cas des Corinthiens qui
marchaient sur 1le chemin nouveau de 1’Evangile de notre
Seigneur, i1 est “humainement"”, voire scientifiquement
compréhensible qu’ils aient eu tendance & vouloir
s’approprier de tels pouvoirs extraordinaires, surnaturels,
surhumains. Compréhensible, car nous avons par cet exemple-
méme ce que la spychana]yée53 appelle le désir de la toute
puissante qui est une structure qui travaille 1’homme au
niveau de 1’1inconscient., Les manifestations dites
spirituelles se présentaient donc comme un 1lieu possible
favorisant la satisfaction de cette quéte dont nous sommes,

Ahﬂ%mn tous victimes et qui appelle 1la castrationlsymbo1ique, 1a
mort de ce dieu-tout-puissant que nous aimons tant parce
qu’il peut faire de nous un dieu, un éternel. Le statut
d’"enfant"54 dont parle Paul nous montre Dbien les
caractéristiques de 1’homme entété par son Das Ding, 1’objet
de son désir. Face & cette situation, 1’Apdtre leur dit:

"Tout m’est permis”, mais tout ne me convient pas. "Tout
m’est permis”, mais moi je ne me laisserai asservir par
rien"s%. Dans ce sens, le "petit enfant en Christ"®est

appelé a4 la maturation en Christ. Pourtant, cette maturation
ne nait pas du jour au lendemain: "Ainsi, mes fréres bien-
aimés, soyez fermes, inébranlables, faites sans cesse des
progrés dans 1’oceuvre du Seigneur: sachant que votre peine
n’est pas vaine dans le Seigneur... Veillez, soyez fermes
dans la foi, soyez des hommes, soyez forts, faites tout avec

amour."56 , "Soyez des  hommes" ( )6) cette
expression st entourée de deux verbes

Lﬁ;%lﬂa.___ J%amiﬂﬂﬁL) qui soulighent 1’exhortation a

53. Je dois avouer ici que je découvre cette science au sein de cette Faculté de Théologie; elle
n'interpelle beaucoup, mais je sais également qu'elle a, elle aussi, ses propres limites.

5. I Cor. 3/1-2,
55. 1 Cor. 6/12,

56. 1 Cor.15/57. et 16/13-14
69 1 (or. 2/ 5.

@ L.Cor. 3/4-2. - -
) Uelbe hapax. . NVAP[§O/A&L o y ‘1253,.\4 wn Ymmﬂi/\\eimmb 241
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1’"humanisation”. Autrement dit, acceptons d’étre hommes;
vraiment homme, un homme inscrit dans la finitude. Paul,
nous le voyoﬁs, emprunte une tradition (certainement 1le
Psaume 31/24-25) pour la réinscrire dans sa christologie.
Maintenant, c’est dans la _ r7rdzes que 1’homme peut et
doit étre pleinement homme. A ce niveau, le message de Paul
nous 1nte$e11e encore aﬁjourd’hui; nous, quelque soit sa
culture, son pays, milieu d’origne, etc.; nous, étudiants en
théologie (la plupart du 'temps, on se croit toujours

meilleurs que les autres, plus intelligents que les autres,

consciemment ou inconsciemment, volontairement ou
involontairement; et voici que Paul nous dit: “contentez-
vous, aujourd’hui, du lait christique, ainsi le jour viendra
ol vous mangerez de la nourriture solide"57): nous, le
thow o

J’afmerai, pour terminer, citer 1’un des versets qui me
saisit, m’émerveille, me réconforte et aussi me fortifie. IL
est de Jean 1’Evangéliste, mais sa potée théologique se
converge avec la christolégie paulinienne, en tous les cas
selon ma propre lecture; je le citerai en Tahitien puisque
Je 1’ai découvert, entendu dans cette langue qui est ma
langue maternelle: A

I aroha mai te Atua i to te ao nei, e ua tae roa i te
horoa mai i ta na Tamaiti fanau tahi, ia ore ia pohe te
faaroo ia na, ia roaa ra te ora mure ore58,.

Mauruuru i te tauaraa maij!
Je vous remercie de votre attention!

Chrétiennement vétre, TIHIRI.

§7. 1 Cor. 3/2.

58. Jean 3/16.

Ow
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INTRODUCTION

"Chez les peuples primitifs, la parole revet un
caractére trés mystérieux, car elle exerce un pouvoir
de contrainte et modifie le comportement des individus,
tout autant que le geste. Un élément intelligible, le
mot articulé, et son support matériel, 1’émission du
souffle et de la voix, sont censés concourir a cette
efficacité. De 1’époque sumérienne aux temps
séleucides, en d’innombranles textes souvent bilingues,
indéfiniment recopiés et adaptés, on attribue au mot
prononcé une vertu réelle..."l! Devant ces quelques
lignes, un Polynésien contemporain risque de
perdre son " KﬁtoKp&ttcd. " pour
s’effondrer dans une profonde nostalgie, non sans
raison. Car, au fur et a mesure qu’il avance dans le
temps, son passé culturel 1’interpelle par le biais de
la Terre et de 1'Océan et du Ciel du Pacifique, par les
"Vieux", la Religion actuelle, les mythes. Un sentiment
d’éloignement, non pas d’une époque paradisiaque, mais
d’une source ou les signifiants et les signifiés
demeuraient fidéles dans leur mariage sensoriel, le
saisit, et c’est certainement ce qui 1lui permet de
mieux mesurer ses pas, aujourd’hui, dans ce monde ou
1’implosion des sens le guette.

Ce phénoméne de 1’implosion des sens a été largement
mis en évidence par nos spécialistes en matiére de
Communication?. Lorsque nous appliquons les analyses de
J .BAUDRILLARD dans 1’'Eglise, nous nous rendons compte
que les textes scriptuaires ont tendance & perdre leurs
valeurs d’origine. Vue sous cet angle, la pluralité des
expressions chrétiennes se présente simultandment sous
forme de richesses cultuelles et culturelles et de
paradoxes sans équivoque. Nous faut-il discourir ici en
terme de progression? De régression? Ou alors s’aligner
sur la thése de 1’Evolution des Idées? Toutes les

. - 3
solutions nous semblent apparemment luire dans 1’ordre

e

i. Dictionnaire de 12 Bible, librairie Letouzey et dne, 1357

i J.BAUDRILLARD, Simulacre et Simulation, ed. Galilée. 1981 cf. chepitre "L'implosicn 4 sens
aans les média” pp.121-132.
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du possible comme Pillustre si bien un proverbe Maolhi

(Polynesieni: "Te tArava noa rd te aau, taat:a tin.
taurali!” {("Le récif est la, A ctaiin <.t R T T
Powr oSS ter e SRR RIR TR S TCRY P Coliptencision de ce

monde des Idées impliquant celui de 1’homme et des
hommes, 1'un des thémes révélateurs nous invite a une
contemplation du - "Logos". De la littérature
babyvlonienne a4 celle de 1’Ancien Testament en passant
par les textes égyptiens, un dénominateur commun se
laisse dévoiler: en effet, dans ce courant, vient
s’incrire une corrélationtévidente reliant les Hommes
et leurs Dieux par la Parolé} Sur cette plage,
mystéres, énigmes;. magies, raisons et logiques
s’entremélent dans 1’émergence d’un paysage mythique.
Un regard panoramique du "Memra d’Adonai” des Targum au
"Logos" de Philon ne sera jamais une entreprise vaine
ni ruineuse, car infiniment riche en méditations
religieuse et philosophique. Lorsque nous laissons
guider notre concentration par 1’étendu de 1’Océan-
Logos, nous découvrons & 1l’horizon une ile se dessinant
au dela des nuages des textes: cette ile, particuliére
par ses reliefs mythiques et par son témoignage profond
de Jésus-Christ, est appelée "Evangile de Saint-Jean'.
Sa découverte nous convie A une visite.

Aussi sommes-nous invités, srace a cette découverte, a
une exploration guidée par Origéne, et ce sera pour
nous l’opportunité d’humer la fraicheur des fleurs du

"Logos johanique".

La présente investigation est focalisde sur le thime de

Adyvg selon Jrigene, et ce au  travers g son
"Commentaire sur Sainz-Jean”. Il va de soi & notre
niveau, compte tenu de 1’ampleur de cette Qeuvre,

d'esquisser au moins quelques remarques.

On suggere que 1’"In Joannewpn est 1'une des premiéres

ose gue 1'Auteur

—

oeuvres d’'Origéne’t et 1’on  supj




"devait avoir au moins trente-trois ans"5 & cette

nl époque-lé.' Au dela de 1’étroite relation qu’'aviit
1’Auteur avec Ambroise, un double souci semble le
- saisir: Faire face aux hérétiques, et en particulier a
la gnose,ainsi que proposer un itinéraire aux chrétiens
- et & tous ceux qui désireraient "accomplir la justice"
dans une vie inscrivant la participation avec le
e : Christ, c’'est-a-dire donc devenir "fils" en connaissant
' le Fils de Dieu par une'compréhension de la Péfble de
Dieu, tout en sachant que cette Parole "est Jésus-
M Christ"6. Cette incitation aura le mérite de donner une
‘autre dimension de lecture des textes scriptuaireé.
"~ Ainsi, découvrons-nous, et ce contrairement par exemple
aux disciples de Marcion, une considération profonde
o des textes de 1’Ancien Testament grace. a 1’approche
.allégorique d’Origéne. Mais justement ici, une question
o pertinente s’impose: Pourquoi commencer par le
quatriéme Evangile? A cela, Origéne nous répond: "Il
faut donc oser dire que, de toutes les Ecritures, les
" évangiles sont prémices et que, parmi les éﬁangiles,'
les prémices sont celui de Jean, dont nul ne peut
- saisir le sens s’il ne s’est renversé sur la poitrine
' de Jésus et n’a regu de Jésus Marie pour Mére"7.
-
Nous nous proposons donc d’entreprendre la démarche
. suivante pour dégager le sens de la notion de Ao’os
a travers l’exégése du premier verset du IV®° Evangile:
= lorsque nous aurons exposé l’aipxi ainsi gque les
énwv¢¢g y nous nous bornerons a étudier le AJyog .
-
- I _Ev Jpyd
Essayer de rendre compte¢$ la compréhension du A0905
M telle gqu’elle nous est proposée par Origéne dans son
-
§. iden.
- 6, ibid, p.12, °
T. ibid, Livre I, IV, 23, p.71.
-
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“Commentalre  sur  Saint-Jean”, sans prendre soin au
) 4
o{fxv] s I PR SR Gt
vree laudte guoune mainonnete incomprehension de 1'Ueuvre
de notre Auteur. Aussi, sommes-nous invités de poser

d’emblée les grandes lignes concernant l’4px4 .

Reconnaissant l’ampleur gu’a ce terme au sein du monde
grec, Origéne tente de dégager les sens a partir du
contexte scriptuaire; ainsi, arrive-t-il & en repérer

six.

1. Le premier sens pointe le "début d’une route", d’un

chenmin.

2. Le second indique le "début d’une production ou d’un

devenir".

3. Le troisiéme souligne 1’aspect de "Matiére
préexistente",

4. Le quatriéme nous renvoie au '"Modéle" ou "idée

originelle".
5. Le cinquiéme caractérise 1’"Elément d’une science".
6. Le sixiéme enfin signifie: "Principe d’une action”.

Cette diversité de sens instigue Origéne a faire un
choix. En effet, sa question sera de scander une
explication pour son commentaire de Jn 1/1. Dés lors,
cette entreprise prbvoque 1’évacuation méme de
certaines définitions, & savoir route, chemin etc...
I1 va donc essaver dans un premier temps de poser
l’épxﬁ en tant que Sagesse, c’est-a-dire, voir la
Corfélation qui existe entre le principe et la Sagesse.
Pour v parvenir, il fait appel a Prov.8/22 et aboutira
a4 poser un Christ Démiurge, c’est donc "ce par quoi” le
monde est crée. Il est Démiurge en tant qu’il est
sagesse; et en tant qu’il est sagesse, il est principe.
Mais quelle est vraiment la signification de "Sagdesse
chez Origéne?

La Sagesse "est considérée dans la formation de la

pensée qui a présidé A toutes choses et dans celle de

1
Ot
t
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leurs notions, et le Verbe { AO 705 ) dans A

communication des considératicn=s s cette ponsd.

etres spirituels”®. Ainsi, seion La sensde d'Urigene,
J o " : ; 2 .

1’x€K1 est “cr par quail’” Dieu a crée. c’est-a-dire la

Sagesse. Pour reprendre le langage platonicien, il nous
faut "placer" la Sagesse dans le monde intelligible,
Soulignons également, & ce niveau, que Origéne insiste
beaucoup sur cette Sagesse lorsqu’il s'’expose sur le
théme de création: "il (Dieu) a tout crée dans sa
Sagesse"9., Est-ce a dire alors que la Sagesse est Je
Christ? D’une certaine maniére cette équation ne se
Justifie que dans la mesure ou 1l’on prend soin
d’encadrer ici la notion d’attribut. Dés lors, la
Sagesse représente, selon Origéne, le plus ancien des
attributs du Fils de Dieu. Il faut enfin préciser que
cette Sagesse joue, par analogie, le role d’un

entrepreneur préparant un plan pour la construction

d’une maisonlO,

Aprés avoir largement souligné la notion de Sagesse,
Origéne n’est pas moins contraint de relever la
multiplicité des attributs du Fils de Dieu, tel que le
fait apparaitre 1’Ecriture. Le Seigneur a donc recgu
plusieurs noms. L’intérét de cette remarque repose sur
la relation d’un nom et de ce qu'il signifie ou plus
précisément de ce que le Seigneur a manifesté chez les

hommes.

)
IT Les gmevouxt

Notre précédente remarque nous stimule a un
développement succinct, au moins, concernant justement

cette doctrine des %HLUNLL développée par Origeéne.

La lecture de 1’Ecriture améne notre Auteur &a une

considération profonde des titres du Fils de Dieu, et

8. ibid. iI%, 111, p.120-1%1,

1. ibigd, XIY, 114-1t
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ce bien sur dans la perspective d’'une compréhension du
rnom .Xéyos + Aussi, parvient-il a la distincuion
suivante: “il ¥ a manifestement deux catégories de
titre, c’'est-a-dire, les attributs que le Seigneur se
donne lui-mémel!! d’une part et d’autre part les noms

Ny T . LT
qu’il regoit des hommes du contexte scriptuaire. Ceci

étant, il nous est’ également intéressant de noter
1’"étonnement” d’Origéne concernant le "silence" des
auteurs de 1’Ecriture pour ce qui est de ce nom (Logos)
du Fils de Dieul?, car s’il s'investit dans ce cadre,
ce ne sera pas sans en relever 1l’importance des sens
que portent ce titre; nous y reviendrons lorsque nous

aurons exposé les attributs relevés par notre Auteur.

II.1. Les titres que le Seigneur se donne lui-méme.

A ce niveau, Origéne wutilise principalement trois
sources de 1’'Ecriture: Les Evangiles, 1’Apocalypse et

quelques prophétes de l’Ancien Testament.

A - partir des Evandiles, et plus précisément du
quatriéme Evangile car Saint-Jean lui fournit les
références substantielles, Origéne souligne largement
la surabondance de 1’expression " E>Nb ié“‘ ". Cette
forme a l’avantage d’introduire justement le titre. Il
insiste donc sur cet aspect linguistique employé par le
Jésus de Saint-Jean. Inspiré de ces sources, Origéne va
poser ici une affirmation des titres prononcés par le
Seigneur lui-méme: "Le Fils de Dieu a affirmé: c’est
moi la lumiére du monde”!3, I1 prend scin également
d’'indiquer que ces citations ne présentent pas une

liste exhaustiveld,

Apreés avoir relevé dans 1’Apocalvpse les deux passazes
1%

clés (c’est moi le premier et le dernier, le vivant;

i1, ieid. £RI, 13F, p.1RT.
12. 3elen oien gir e téncignage de 1 Berifure
ti. ibid. XL, 126, o.1:7.

4, ibid. XXI, 131, s.l23,
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c’est mei 'alpha et Pemdoa)li, Origone interroge los
Dol PRI ab s R O R R B R A R U R S G U @r l-ﬂ,, J.f’

e

Christ se rev

_fDr

le aussi au  travers des plusieurs
appellations (par exemple fléche choisie, le serviteur
de Dieu, lumiére des nations etc...). En fait, notre
Auteur tient a attirer l’attention (celle d'Ambroise
bien sir, et de la ndtre aujourd’'hui ainsi que celle
des générations a venir) sur la multiplicité des noms
du Fils de Dieu, et ce surtout lorsque 1l’on vient a

considérer les auteurs de 1’Ecriture.

I1.2. Les noms attribués au Seigneur par les hommes de

la Bible.

Dans ce domaine, Origéne entreprend la méme démarche,
car en effet il s’'inspire d’abord des écrits du N.T.LS
puis de 1’A.T. Chose intéressante dans  cette quéte,
notre Auteur arrive a établir une forte analogie entre
ces deux domaines de 1’'Ecriture (A.T. et N.T.). Par
exemple, lorsque les Psaumes parlent du Seigneur en
tant que '"pierre", il n’hésite pas a4 souligner la
relation avec les Evangiles et les Actes concernant le

Christ désigné comme étant cette "pierre".

A l’issu de cet exposé, Origene fait mention d’un nom

du Seigneur rapporté par Jean: c’est justement celui de

)\O,yos . -

IT.3. Titres et sens.

Dans cette perspectivq notre Auteur veut interpréter
les attributs du Fils de Dieu et aprrocher ensuife
celui de Aolyos . Il s’étendra longuement sur
1’explication de "Lumiére du Monde". Comment pouvons-
nous comprendre ce titre? "Il nous faut examiner les
expressions analogues car pour certains, elles ne sont

pas seulement les expressions analogues mais




|

4

ldentiques”t?. {:s lors, Uri2ens dtablit 17analogie
S Solet] (. mes el e soensibie ot La Lumiérse
intelligible qu’est le Christ.

Nous obtenons ainsi le schéma suivant:

VV}H} CHRIST . i SoLEl

e { i s
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C’est donc dans ce sens que le Seigneur doit étre
compris c’est-a-dire comme "Lumiére Véritable"”,
puisqu’il est le Seul qui peut éclairer et illuminer
1’intelligence de 1’homme en tant qu’étre spirituel
dans sa vie de Ténébre; c’est, nous dit Origéne, "a
cause de la lumiére sensible du monde que le Christ est

appelé Lumiére."lS8

Lorsque notre Auteur doit interpréter "Seigneur-
Chemin", il fera appel a l’expérience de 1’homme
comme chemin et c¢’est sous cette angle que le <§£5&

du Christ se laisse comprendre. Origeéne
continuera ses interprétations allégoriques en mettant
en évidence les liens qui relient les titres et leurs
sens, c’est-a-dire donc en considérant le contexte
scriptuaire et sa portée théologique. C’est ce qui lui

permet de faire comprendre pourguoi le Seigneur se fait

1T, icie Xk, 15§, ».133.

i, LAVID. 173, p.149.
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appeler Roi, Berger etc..., Maitre, Serviteur, puis
Ami.

Pour parvenir a percevoir le sens du Christ/alpha et

oméga, Prov.8/22 est aussitdot consulté par notre
Auteur: "Le Seigneur m’a formée comme le commencement
de ses voies en vue de ses oeuvres". Ainsi posé,

Origene distingue le Seigneur en tant que Sagesse dans
le sens de Commencement. Une sorte de hiérarchies des
attributs vient donc se présenter ici: "Parmi ces
attributs, il y a donc un commencement, puis un second

puis un troisiéme et ainsi de suite Jusqu’a la fin,

comme s’il (le Seigneur) disait: Je suis le
commencement en tant que sagesse, second - s'il en est
bien ainsi - en tant que je suis invisible, troisiéme

en tant que vie"l!?., Le Christ, selon Origéne, est le
"commencement” en tant qu’homme (Premier Adam) et "la
fin" en tant que dernier des saints2? (Dernier Adam).
Ce titre de Sagesse, tel que nous venons de voir, est
d’autant plus appuyé par 1'Apdtre Paul qui désigne 1le
Seigneur comme la Sagesse de Dieu se proposant a
1’homme. A ce stade, notons également que le Fils
Unique est considéré comme une multitude des biens dont

la Sagesse en est le premier2?.

/
III_ ‘0 )\0703 7

Jusqu’ici, nos deux précédentes étapes nous ont pernmis
de dégager la "doctrine" des gntvocsle ainsi que la
signification de la notion de Sagesse telles qu’elles
apparaissent selon Origéne. Il nous revient maintenant

d’aborder 1’étude du X&%os , selon notre Auteur.

/
I1T.1. Les trois caractéristiques fondamentales du AO7’0§

13, ibid. XXXI, 223, p.163.
20, ibid. 225, p.171,

21, c.f note 2, p.1890,




[ITI.1.1. Raison et Responsabilité.

1

T Ao}m§ ~eneus delivrs de tour s gqui est contrairo A
la raison et fait de nous des étres vraiment
raisonnables qui font tout pour la gloire de
Dieu..."22, il nous rend également responsables en ce
sens que "sont responsables de péché ceux qui bien
qu’ils participent de lui, agissent contrairement aux

conceptions par lesquelles il (le Seigneur) trouve en

Q)V;J nous sa plénitude..."23, De surcroit, Origéne distingue
deux possibilités de comprendre le >‘°/)’°S : le Xo’yog
7 s’est fait chair pour que 1’homme devienne Adulte; le'Adyos_

Dieu se propose aux Parfaits. De toute fagon, notre

Auteur insiste sur 1l’affirmation que le )Gyos vient du

Pére.

I1T.1.2. Révélation du Pére.

Ici, Ad&os prend le sens de Parole en tant qu’il est

Fils révélant "les secrets de son Pére"24. Dans ce

sens, deux autres dimensions sont soulignées par
N N . / .

Origene: & notre niveau, le Aoyos se présente comme

étant le messager des voies de l’intelligence, et par
. / .
rapport au Pere, le Aoyos nous révele ce que, seul

luba,connait, c’est-a-dire le Pére.

I11.1.3. Architecte.

M %; De méme que pour construire une maison ou un bateau, il
%w~ nous faut u? architecte, de méme Dieu crée le monde
grace au ,Xoyvs . Et celui-ci, c’est-a-dire le Adyos ,
posséde une individualité propre, en ce sens qu’il ne
se confond pas avec 1’'"existence" du Pére duquel il
pPuise sa vie. Origéne pose donc, ici, le .Xo}og comme
"cause instrumentale", c’est-a-dire que "si toutes
choses "furent" par 1’intermédiaire du Verbe, elles ne

"furent" pas par le Verbe, mais par quelqu’un de plus

22. ibid. XXXVII, 267, p,195,
¢d. ibid. XXXVII, 270, p.195,

24, ibid. XXKVIII, 277, p.199,




puissant et de plus grand que le Verbe. Qui d’autre
pouvait-il étre, si ce n’est le Pére"25,

Ll JE

e
irIr1.2. Le Xéyﬁ§ est-ilv¥Dieu ou un Dieu?

Nous touchons maintenant 1’un des points fondamentaux
qui suscite encore de nos jours des courants de pensées
divergeants. Et déja & la suite d’Origéne, avec Arius

et Athanase, il y aura un grand retentissement dans le
Concile de Nicée (325),.

Mais revenons & Origéne. Deux soucis majeurs dominent
notre Auteur: dégager i’ambiguité que présente le début
du prologue du IVe Evangile concernant 1’emploi de
1’article devant )d&og et'%icg , et ensuite rendre

compte defla divinité du Fils de Dieu.

! ' /
IIT1.2.1. L’emploi de 1’article devant )ﬁ%ai et QYOS .

Selon Origéne, il nous faut respecter le texte grec
pour bien en saisir la portée, car "c'est avec une
grande attention et non comme un homme ignorant la
précision rigoureuse de 1la langue grecque que Jean
utilise 1’article dans certains cas et le passe sous
silence dans d’autres: devant le Verbe, il place "le"
et, devant le mot Dieu, tantdt il le met et tantdt il
le supprime. Il met 1l’article lorsque le nom de Dieu
désigne 1’'Inengendré, cause de 1’univers, il le laisse
de coté lorsque le verbe est appelé Dieu..."26, €
désigne donc clairement le Pére en tant qu’il est
1’Inengendré. Ainsi lorsque, Jean parle de Ad%oj en
tant que Dieu, 9&55 ne prend pas d’article, tandis
que cet emploi d’article devant le mot Ao}os ne
présente pas de difficulté. Mais Origéne ne s’arréte
pas sur ce détail révélateur. Au contraire, il pousse
plus loin son exégése. Etant donné qu’une différence
nette est posée entre Le Dieu et un Dieu, notre Auteur

s’interroge également sur 1’éventualité d’une

5. ibid. livre II, X, 72, p.253.

26. ibid. II, 13 et 14 p.215.

9205




) %
distinction entre fLe >\0/7/05 et un Aoyos . Cette

N " N . + - . N /

derniere dichotomie”™ va mettre en évidence Le Xi}o)
. , ' .

en tant qfte source des autres Aoyoc— . Mailis nous vy

reviendrons.,

Pour le moment, notons que, selon Origene, 1le Dieu
écrit avec l’article, "c’est le Dieu en soi"27, c'est-
a-dire donc le seul vrai Dieu, et que le 9io/5 du >\o/)/0’>
en tant que "Dieun évacue l’article. La compréhension
de l’utilisation de l'’article grec et la considération
de 1’ordre des mots dans la disposition des phrases?8

constituent donc, une clé d’interprétation chez

Origéne.

IT1.2.2. La Divinité du X&}WS .

Si "Dieu est donc le vrai Dieu"29, cela signifierait-il
alors que le )d&og . _

n’est pas une divinité? En fait, Origéne ne
posera pas la question de cette maniére. Pour lui, il
s’agit de comprendre le "d’ol vient le )d}og ", En
s’intéressant donc sur 1l’origine du Fils de Dieu, il se
trouve derechef contraint d’articuler le prremier verset

du prologue en soulignant 1’importante de 1’ordre de la

construction grammaticale:

1) 'Ev o(lf)xﬁ j{\/ o()u:{yos/

2) Kul o(Ab'yos {v mpes zov Doy,
3) ket Pros qv D(A"/y"j'

« \ 7 ( / \t
Pour expliciter le "kxac Qtés ﬁv o Aoyos

Origéne, ayant déja développé le “‘Ev épxj 6) 5,A€y%"

va tenter maintenant de comprendre le ‘‘Kac J~Adyqs
5”'“”5 t$vyz$/. A ce niveau, notre Auteur se doit de

comprendre la conjugaison du verbe ié#c . . I1 nous

semble que, selon Origéne, le " 5V " de "était dans le

a7, ibid. I, 17, p.217.
8. ibid. I, 12, p.215.

2§, ibid. I, 18, p.219.
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principe” et de "était au_prés de Dieu" doit étre

compris dans le sens d’'un présent éternel car

"lorsqu’il™{ )Jyos ) "dtuit auprés de Dieu", ... il ne
fut (jamais) ni séparé du principe, ni éloigné du
Pére"30, Il demeure ainsi fidéele au Prov.8/22
concernant 1’"aujourd'hui” de Dieud3!, L’essence du

Verbe est donc de' demeurer auprés de Dieu par
contemplation ininterrompue des profondeurs du Pére. Le
participe éternellement, dans ce sens, a la Divinité du
Dieu en soi, c’est ce qui permet a Origéne

d’affirmer que le AJ o est non pas "le Dieu" mais
7 S

)ﬁyOS

. . . s r
"un Dieu"32, Ajoutons. encore que, selon Origéne, le.)ﬁyqs

s’est manifesté en "Jésus-Christ et Jésus-Christ

crucifié".

Avant de conclure, il nous revient de faire la remarque
suivante: a 1’issu de 1’exégése de ce premier verset du
prologue johanique, Origéne dresse quelqués hypqthéses.
Il reconnait qu’il n’y a qu’un seul Dieu de 1’Univers
(le Pére) et qu’un seul Xdyoj (le Fils) (et par la
suite au v.13 un seul Saint-Esprit), mais 1l admet
également la possibilité des autres Biéc et des
autres >d70L subordonnés bien silr aux deux premiers,
et il arrive finalement a distinguer quatre catégories

de Dieux, de verbes et d’hommes33.

CONCLUSION

René PACHE, dans son ouvrage "Notes sur 1’Evangile de
Jean"31, dit ceci: "Le Quatriéme Evangile est celui qui
nous réveéle le mieux A& la fois le caractére intime et
la Qixigi&é de Jésus-Christ... Sa matiére est

proprement une source inépuisable, et nous n’avons pas

30, ibid. I, 8, p.213.

31, ibid. Livre I, XXIX, 204, p.i81.
82, op.cit. II, 17, p.219,

33. ibid. ITL, 32-33, pp.227-229,

34, Bd. Emmails, Saint-Légier (Suisse} 1877 ¢.f Introducticn.




la prétention d’avoir tout dit dans les pages que
voici." Nous le rejoignons coul a fait dans ce sens, et
nous ajouterons également que cette remarque vaut e
méme pour les Oeuvres d’'Origéne, car nous n’avons
abordé qu’une partie de son ample littérature.
Cependant, nous poserons & 1l’issu de notre présent

travail six remarques.

1. Origéne nous impressionne de par sa lecture
allégorique. Avec une aisance qui lui est propre, il
—— -

passe facilement de 1’Ancien Testament au Nouveau, et
inversement pareil. Il reconnait donc aux textes
vetero-testamentaires une valeur fondamentale car ils
annoncent le Christ. Cette perspective sauve les récits
de 1’A.T. et récuse la thése de Marcion.

L’intérét quiil avait profondément pour 1’Evangile
Jjohanique nous touche encore aujourd’hui par ‘sa
dimension spirituelle. Qu’est-ce qui caractérise une
source?

N’est-pas son aspect d’"inépuisable"?

2. Concernant les attributs du Christ, la Sagesse
revient en premier_lieu, suivi de )Jg 05 . La Sagesse
est le plus ancien attribut du Fils de Dieu.

Le Christ est Sagesse en tant que cette Sagesse,
engendré par Dieu dans un "aujourd’hui" éternel,
"enveloppe" le projet de la création divine. A partir
de 1la, nous comprenons, selon Origéne, que le Christ
est désigné ‘XC{ 0§ en tant qu’il actualise le projet
de la création comme un architecte. "Ainsi le Verbe
apparalt non pas comme distinct substantiellement de la
Sagesse mais comme une autre maniére de dire la
Sagesse; le Verbe dans son acte d’extériorisation, le
Verbe fait ex-ister au sens étymologique du terme."35
Rappelons enfin, 4 ce niveau, la mise en garde énoncée
par P. TAVARDON concernant la complexité de la

théologie d’Origéne: c’est une théologie qui se cherche

35, P. TAVARDON, La doctrine de la création selon Origéne dans la mouvance platonicienne, in
E.T.R., 19%0/n°1, pp 73.




et se dé&eloppe, et ce "parallélement a la tradition

hellénique" .36

o 4
3. Origéne affirme la divinité du )'0705 sans pour
autant la confondre avec celle du Pére. Le ,>9/ o _se.
déifie par participation, c’est-a-dire par

subordonnés a 1’ Unlque Dieu et 1’Unique )m,@ Une sorte
de degradatlon (en hlerarchle) de Dieux et de Verbes se
dessinent sous Le Pére et le Fils. Le Pére est donc le
principe du Fils et le Fils est le principe du monde.
Enfin notons, a ce stade, que le Fils est appelé
parce que d’une part sa présence rend raisonnable et
responsable, ici )0705 est & comprendre dans le sens
de raison, et d’autre part il révéle les secrets de son

/
Pére, Aq]% se comprend alors comme parole.

4. Cette remarque pourrait sembler naive, mais mérite
tout de méme sa place. A lire Origéne, on sent qu’il
aurait aimé voir 1’inscription de " iyu) e 5)7725 "
dans cet Evangile. Mais son exégése lui permettra
d’aboutir & la compréhension d’un "Jésus-Christ et

Jésus-Christ crucifié."

5. Nous n’ignorons pas que plusieurs courants se sont
formés a partir de cet Evangile, et plus précisément a
partir du prologue. Certains y voient une copie de
1’hymne & la Gloire de la Parole faite37. D’autres y
attribuent une influence gnostique, c’est le cas par
exemple de R.BULTMANN, J.CIBLET., Y.JANSSENS338 ,

D’autres encore comme BOISMARD y ont repéré plusieurs

B

auteurs.

-\ P . R N
6. En tant que chrétien Maoth(Polyne31en) je tiens a
souligner que la traduction du IVe Evangile en notre
Langue pointe quelques indices révélateurs. En effet

les Missionnaires Anglais aidés de quelques linguistes

36. ipid. p 67 °

37. Revue de Théologie et de Philosophie, 1340, cf. L'article de Ch.MASSON. Le prologue du IVe
Evangile pp.297-311.

38, M. DE JONGE. Rvangile de Jean, Sources, rédaction, théologie, EBd. J.DUCULOT, 1977,
pp.45-72 et 355-358,
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Maohi ont préféré garder le néologisme "Logo"39 pour
"traduire" le >6W) Johanique. Est-ce ici un souci de
préserver <les profondeurs de cette notion? Ou bien o
manque d’un mot équivalent en Tahitien. Toute une étude
serait intéressante dans cette perspective et nous
révélerait certainement les projets des Missionnaires
ainsi que les conséconquences théologiques de cet
Evangile traduit en langue Mééhi. Mais en attendant, je
tiens seulement & préciser que nous avons un certaln
nombre de vocables pour désigner la parole, j’en veux

pour exemple "Parau", "Tao", "O" etc...

Et enfin pour terminer, citons Calvin: "Quant & ce que
S.Jean a été mis au quatriéme lieu, on a eu égard au
temps auquel il a écrit. Mais quant a sa lecture, on
fera mieux de commencer par celui-ci; afin que quand
nous viendrons a lire en S.Matthieu et aux autres que
le Fils de Dieu nous a été donné de‘sbn Pére, nous
commencions premiérement & apprendre de S.Jean & quelle

fin Jésus~-Christ a été manifestét0,

339, Te Evaneria a loane ra (L'Bvangile selon Jean) in TE BIBILIA MO'A, OIA TE PAURAA TAHITO E
TB FAUFAA API RA. (La Sainte Bible), ed.The Bible Seciety., 1980.

40. Calvin, Commentaires de Jean. Tome [I Evangile selon Saint-Jean. Labor et fides. Genéve,
1968, pp.10-11.
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ANCIEN TESTAMENT

EXEGESE STRUCTURELLE
' DU
PSAUME 8
A LA RENCONTRE DU 1711

Quelques remarques introductives pour tracer d’une maniére
générale 1’itinéraire dessiné par les pages qui suivent:
lorsque nous aurons répondu aux éxigences traditionnelles, un
essai d’analyse d’ordre structurel nous accueillera trés
chaleureusement en la compagnie de quelqgues exégétes
spécialement invités qui disposeront bien entendu d’un certain
laps de temps pour exposer briévement leur approche
respective. Ensuite, nous interviendrons & notre tour, puisque
nous sommes également invités pour cette humble cause. Le
Psaume 8 suscitant en nous l’occasion d’une écoute
particuliére modulera et '"modestera” notre interprétation.
Celle-ci aura en mémoire les questions suivantes: Le Psaume &
constitue-t-il une priére? Si affirmatif il y a, les membres
de la Communauté Chrétienne peuvent-ils prier ce Psaume? Est-
ce que n’importe qui peut 1’utiliser dans sa méditation

personnelle?

LUCAS ANTONINO TIHIRI Tane
PREMIER SEMESTRE 1991 I.P.T. MONTPELLIER
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Traduction

1 Au Dirigeant des Chantres,
sur la guittith,

psaume de David.
2 Seigneur, notre Seigneur,

Que ton nom est magnifique par toute la terre!

Je vais chanter ta majesté qui est au-dessus des cieux.
3 Par la bouche des jeunes enfants et des nourrissons,

Tu as fondé une puissance, a cause de tes adversaires,

Afin de faire taire 1l’ennemi et le vengeur.

4 Quand Jje regarde tes cieux, oeuvres de tes doigts,

la lune et les étoiles que tu as fixées;

"5 Qu’est-ce que 1’homme, pour que Tu te souviennes de lui,

et le fils de 1’homme, pour que Tu le visites?

6 Et Tu 1’as fait manquer de peu d’étre Dieu,

et de gloire et d’honneur, Tu l’as couronné,

7 Tu 1l’as fait dominer sur les oeuvres de tes mains,

Tu as tout mis sous ses pieds:

8 Brebis et boeufs, tous ensemble,

et méme les bétes des champs,
9 Oiseau des cieux et poissons de la mer,

ce qui passe par les routes des mers.

10 Seigneur, notre Seigneur,

Que ton nom est magnifique par toute la terre!
4 P
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Critiqguc textuelle

Verset 1

Note a: La Septante et les traductions de Symmaque et de
Jérome ont ici un pluriel. La Septante a traduit Par Ty
gQig, : ce qui peut signifier qu’elle a utilisé le pluriel de
Jﬂad pressoir (en grec gqmgﬂ 1), Mais cette lecture nous
semble problématique, car le pluriel de _j%; devrait
normalement étre ﬁzﬂé. JHIA Cuel bew W Wl .

Le mot ng peut av;ir deux significations: 1. pressoir: il
apparait par exemple dans Es. 63/2 qui fait allusion a un
homme qui foule le vin dans le pressoir (jEﬁL); 2. Gath: c’est
aussi le nom de 1’une des cing villgé principales des
Philistins (I Sam 6/17-18) dans laquelle David s’est réfugié
en fuyant Sailil (I Sam 27). Mais nous savons, grace aux travaux
de Bod EKBLADZ?2, que ;¥2; est aussi employé pour désigner
"pressoir"3. o

I1 nous semble plus sage de garder I'fAD  en  tant
qu’instrument de musique pour ce psaume ainsi que éﬁur les Ps.
81 et 84: ces trois psaumes sont donc les seuls qui font
allusion & ce mot. Selon le Targum, il s’agirait d’une harpe
rapportée de Gath par David*. La signification nous échappe
aujourd’hui, nous traduisons toutefois par la transcription
suittith® en ayant en mémoire gque ce mot peut signifier un

instrument qui accompagnerait ce psaume, car nous avons ici

1’expression T1TY UWAIA; ce qui caractérise un _naia,
s e F
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>
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- ¢’est, comme le souligne P. AUVRAY, qu'il est chants et

ly

ncccmpagné d’un instruments A corde’ .

-
Verset 2

- Note a-a: Le texte de la Septante nous donne une forme
passive! o7 {zé“b . Elle a probablement lu le verbe y

- qu’elle traduit p;r l’aoriste passif de _imlosv 7 (l:ﬁﬁt,
élever), a:n jyg est donc traduit ici par "parce qu'a été
élevé", ou enlev " selon la lectio faciliofde Henri GazelleS$.

- La version Syriaque (et le Targum) proposept djhbti _gut
dedistit "qu¥ tu as donné"9.

- La traduction de Symmaque et celle de Jérdme ont compris
ici:  _g {2@555 (Aoriste Premier de Toddse/ @ mettre

— quelqu’un ou quelque chose & une place déterminée, ordonner,
rangerl0), "que tu as placé".

- Cepéndant, les notes massorétiques de notre version nous
conseillent de lire ici agpna _+mvux (Qal. parfait 2&me. per.

- - m§§5: sing. _%gg avec Ji-gargoglque. (nom) que ta Majesté

“f "(s’est donnée. Elles proposent également vy (Niph.
JH}; ey

\'—/ o G s.\. &

p&ff&t&»3£~pe%s-vmasc. sing. de ]n]): "que il se donne" ou
~7T

- D]n] 31, (Qual. parfait 3e pers.fém.sing. de }n]): "que
< -
elle donne .
- Alphonse MAILLOT et André LELIEVRE corrigent avec "j1ij
. T
"{tunnah), au pual, "toi dont .... est célébrée"ll, ou tinnah
L b 3
! ot vesr . . . . P Py N . . N
s V (au piel), "toi qui fais célébrer"1?.Cette proposition rejoint
——
.d’une certaine maniére la Septante.
\
—
- 3. "les Fsaumes™, in Henri TAZTLLES, op. cit., p. 181,
: 7, Edwin HATCH es Pﬂnry RECPATH, 4 Comcordance to Che Septuagint and the sther freei Versizns 27 the 014
i Testament, Vol. 1, Wichigan, Haker Boct House, 1337, p. 505. Ici. ils ons traduis sour 1111
3. bod ZEBLAL, cz.ciz., p. 3.
— L -
i, lbid, 3. L.
‘ Jetizanaire grsc-framgals du Nowveay Testazent. Caris Yeuchaleld,
— o 940
g P oWt
———




Nous basant sur 1l’argumentation d’ordre

GIRARD! 3

merphocritigne

developpée par Muarce nous retiendrons pour le moment,

car nous y reviendrons lors de notre commentaire, 1l’'apport de

Bod EKBLAD: "Il nous semble gu’on doit lire A Jlﬂ& comme
la premiére personne de 1l’imparfait "modus enegglcus' du piel

1117yx "Jje vais Ch;é%%; Cette solution s’accorde bien avec
la premiere persoﬁhe du singulier du verbe _g.9 commengant le
verset 4 "quand je vois", qui autrement resgg isolé dans 1le
psaume”l4, Effectivement, comme nous le conseille Edouard

DHORME!3, lorsque nous comparons ce verset avec le verset 13
du Ps. 148, nous retrouvons les termes de louange (23447'!%),
"nom", "terre", "cieux", "majesté" ’

Nous avons donc ici une difficulté qui risque de laisser

échapper une certaine saveur du texte.

Verset 3

nl&

gio%&an-tuam

texte Syriaque,

C'est un
le

Note a: (tébwhtk :

lequel a préféré préciser

ta gloire) qui
apparalt dans

qu’il s’agit de la gloire de Dieu en ajoutant un suffixe. Cela

peut laisser entendre que la Syriaque fait un rapprochement

avec 19919 . Dans ce sens, il s’agirait seulement d’une

PO

"histoire"” Quant a nous,

entre Dieu et ses adversaires.

nous
choissirons de garder ;ﬁi sans le suffixe syriaque; donc nous
l’acceptons tel qu’il est écrit dans notre texte hébreu, car
le Psalmiste est ainsi plus présent dans ce conflit, en étant
bien entendu du c6té de Dieu.

Note b: de

pour

la premiére
de

Mais nous

Jérdéme a lu ici suffixe
du Il

1’adversaire du Psalmiste uniquement

avec un

personne singulier. s’agirait donc 1ui
et non de Dieu.
respectons le suffixe de notre Texte
de qu’il

D’autre part,

Massorétique dont la note

la marge récise s’agit ici d’un hapax et d’une
=1 oD

écriture pleine. la forme du pluriel correspond

1. les Psaumes. Analyse struciurelle af interrréiation, Teme I. [1-Iu), Baric- Yentréal, Cerf-3allarain,
4 ; . |
B3ed, 935 of mete du o 840 ".oisin ol plan merphacritizze, on ne saurain eanceveir d'hymne sans
invizatairs,’?
H, o, cite, b 5., ¢ £ al=1° y Tome II

sus la diracticn 4'Ed:

—
arv
-
o
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bien avec l'ennemi et le vengeur désignés subséquemment dans

ce verset.
Verset 4

Note a: Nous ne suivrons pas la conjugaison de la version

Syriaque qui met le verbe a1 a la troisiéme personne du
T

pluriel. Nous préférons donc éérder la premiére du singulier
qui est le sujet désignant le Psalmiste, autrement ce "3 pl"
désignerait les adversaires du verset précédant et nous
donnerait une autre lecture du Pasume. Or ici, nous pensons
que c’est le Psalmiste qui est sujet du verbe et parle a la
premiére personne du singulier.

Note b: La Septante a omis le suffixe du Texte Massorétique.
Elle a certainement voulu accorder avec les "étoiles" qui

n’ont pas de suffixe. Il nous est préférable de garder le

pPluriel massorétique qui nous est donné ici dans sa forme

pleine. Ainsi, cette écriture souligne un rapport profond
s’instaurant entre Dieu et le Psalmiste .

Note c: Les fragments hébreux de la Genizah de Caire ainsi
que plusieurs manuscrltsJSyrlaques ont lu ici et au verset 7

raRIAY) (1’oceuvre). Leur lecture peut sous-entendre une
compréhension '"généralisante" de 1’ceuvre de Dieu. Notons
cependant que a4 est 1’écriture adoptée par 1’école
palestiniennel!”., Mais le pluriel massorétique, qui est suivi

de 7' (lune) et de 11313 (étoiles) sera retenu ici.
T T T

Verset 6

Note a: La Septante, la Syriaque et Jérdme ont omis la
coordination. Nous respecterons le _) 1ici, car nous pensons
que le Texte Massorétique, de cette maniére, souligne bien la

portée du verbe @Y.
Verset 7

Note a: Les notes de la Biblia Hebraica Stuttgartensia nous
proposent _1 devant 3]. XZE] et la Septante a lu avec un
my Bien que la coordlnatlon corresponde bien avec le verset

6, nous préservons cependant le Texte Massorétique.




Note c: La note b ayant été abordé ci-dessus, pascons A 1la
note ¢ gui nous renvoie au verset 2 du Ps Z: le codex

paam Leningradensis a une accentuation qui ne semble pas convenir

(‘%2) et plusieurs manuscrits Edd corrige par ‘. Nous n’avons

- AT donc ici gu'un probléme d’accentuation.
Verset 8
-
Note a: Quelques manuscrits ont écrit _pinN%, c’est-a-dire
petit bétail, chévre et brebis. Apparemment, ils ont ici x%
- l
au féminin avec la désinence _j1 . Nous nous confions toutefois
au Texte Massorétique qui nous donne une forme poétiquel$8,
—
3 Approche l1Littéraire
-~
Les’ aspects historique et littéraire constitueront
- 1’itinéraire de cette partie.
- 3.1 Aprrercu historiqgue
Dans quel contexte historique est né notre Psaume? Mis 4
- part les hypothéses que nous aborderons par la suite, écoutons
la réponse du Psalmiste lui-méme, telle qu’elle s’exprime 2
- nous, aujourd’hui. Le premier verset nous donne quatre
indications importantes: sans " q4- ", c’est-a-dire au temps
- ol existaient des chefs de masiéiens, de chanteurs; sans
"_aian-% ", autrement dit une période, ou cet instrument de
musigue est venu rejoindre 1le Psaume; sans " _1iatAa | qui
- indigue ici une époque ol la spécificité d’un chant a émergé;
et sans " 7171 " dont la nomination nous invite A entrer dans
S
- e T 1’histoire de ce Roi; nous n’aurons certainement pas pu
rﬂu‘f%l F;i;““hériter ce Psaume aujourd’hui. Ces quatre données ont permis,
;“'";;Y;k,*' d’une certaine maniére, de préserver dans la mémoire du
 ~“ﬁ1J@ Psautier, les paroles qu’un homme a ©prononcées, voire
N chantées, en commengant par z-cfza 4100 devant Dieu. Pourtant
— & -
ces données, bien que consﬁitu;nt le titre qui est
vraisemblablement un rajout!?, sont 1& pour nous introduire au
- Psaume en lui-méme,
—



Il nous semble possible de regrouper les  Lypothdses
concernant le contexte  historique du Ps, 8 on  aquatre
propositions:

1) Le troisiéme siécle avant Jésus-Christ;
2) L'époque persane;
3) Entre la rédaction de Gen. 2 et celle de Gen. 1;

4) Epoque de David.

3.1.1 Le IIIéme. siécle av. J-C.

P. AUVRAY constate que "la collection des psaumes devrait
exister au cours du IIIéme Siécle avant Jésus-Christ, sans
gu’il soit possible de préciser davantage'?0, Cette
argumentation est valable pour la méditatio et favorise
1’unique considération de la lecture d’un psaume. Cependant,
l’exégéte ne peut pas se contenter de ce constat qui embrasse
1’ensemble des psaumes, c’est-a-dire le psautier: cet apport
sera donc pour celui-ci la petite porte par laquelle il est

invité a entrer dans le royaume historique des psalmistes.

3.1.2 L’époque persane

L.’époque persane semble favoriser, selon Charles BRIGGS et

Emilie BRIGGS?!, des évidences d’ordre linguistique.

"

jid' ; notre Seigneur" est une expression qui inaugure le
! g
L
Ps, 8. L’expression 31T it est utilisée seulement

trois fois : Ps. 8/2 et 10 et Nehj 10/30. Dans le passage de
Néhémie, dans lequel elle est mentionnde, il est question
d’une exhortation adressée au "reste du peuple, les prétres,
les 1lévites, les portiers, les chantres, les servants et tous
ceux qui s’étaient séparés des autres peuples des autres Pays,

pour suivre la Loi de Dieu"?22; exhortation a garder et &

pratiquer les commandements ( nisahs ay _aitvatl Zﬂlihl)Z3

de "_111"', notre Seigneur”. Notons que c’est aprés la lecture

2 ;
publique de la ULoi qui précéde la priére de confession des

an - " . . .
23, "lLes Psaunes”, im Sanri

! PE - 5t 2 Tania QCIRT  ap oags
81, cpeciti, 3. 8L, of. également Louis JACGURT, op.oit.

é2, T.0.B, Neh. 10729ss.




pechés prononceée par les Livites?t, se situe ce passage,

de
Jérusalem & 1’époque de Néhémie qui en a regu l’autorisation

du de

gue

c’est-a-dire donc lors de 1’achévement des remparts

roi Perse, Artavxecrxés ler?3, Pour corroborer cette

hypothése, deux indices sont généralement retenus?S:

1. L’expression _31:1{7IX .se trouve uniquement dans les psaumes

< _f11ilY selon les 3 passages cités ci-dessus?7,

135/5 et 147/5 et dans Néhemie 8/10.
2. La description de 1’homme aux v.6,7,9, est généralement
comprise "comme preuve d’'une dépendance littéraire avec le

récit sacerdotal de la Genése 1:26-28".

Concernant 1’expression 1311TY, elle se rapporte bien a
s et selon Ps.8/2
et 10 et Néhemie 10/30. Mais & part Dieu, c’est que cette
expression?8 est également appliquée au "roi David" (1 R.1/11:
1/43; 1/47), (1 Sam.25/14; 25/17).

Par ailleurs, il est intéressant de relever le début d’une

lettre Judée

et a Naval

adressée au peha de colonie

(Egypte)

de reconstruire son temple détruite en 411.

Bagohi par une

militaire d’Eléphantine pour obtenir 1’autorisation
Cette "supplique"
commencence par "A notre

Judée..,."29,

Seigneur Bagavahya, gouverneur de

Mais cette lettre ne suffit pas pour affirmer

1’époque persane comme date de la rédaction du Psaume 8, car

elle met uniquement en évidence u’une autorité eut étre
q

appelée par 1l'expression "Notre Seigneur" qui suit son nom.
=1

3.1.3 Entre la rédaction de Gen.2 et celle de Gen.l1

CAZELLES et MARTIN-ACHARD30, défendent 1’hypothése "selon
laquelle 1le psaume se situe dans son style et dans sa
240 7.0.3. Her. 3 pour la lecture publique de la iof: of Neh. § peur ia sonfassion des jéehsds,
85, de fz 30007, in

Lo CAVALGNAC. 2. GRELOT ef ], BRIEND, "Préliminaires. e cadre histeorique
TAIILLES, op. cit., p. T4-75 concernant i p
neus oserons ici sur lappert de 3ad EIBLAD, ap.cit., 3. 7.

B UT/B wbilise D'éeriture pleine: qyiqida.
-

o
—3

1%, Veferis Tastaamen:, Concordazniize Zefraicae Atgque Chalialcae, 3. MANDTLIZRN, 1i27. 5. 1%,
1303, CAVALGNAS, 2, GRELOT et §. BRIEYD, op-c p. 18
3,
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theologie o2ntre Gendse 2 ot Gendse 1", ot ce, selon Bob
LADLAU? ¢, pour deux raisons;

1. La littérature du Ps.8 et du récit yahviste de Genése 2
offre des similitudes, mais elle présente une distance
importante entre ces deux récits. Toutefois, CAZELLES souligne
que le Ps.8 a été influencé par la tradition yahviste, au
niveau du verbe "faire manquer".

2. La perspective d’ordre théologique rapprocherait
davantage le Ps.8 et le récit sacerdotale de Genése 1 (cf. la
comparaison entre Ps.8/6a et Gen.1/26-27).

Dans ce cadre la période retenue est 1’encadrement déterminé

par Gen.2 (X-IX siécle) et Gen.l (VI-V siécle).

3.1.4 La période pré-exilique

Dans les commentaires que nous avons consultés, trois
auteurs défendent fermement 1’hypothése que le Ps.8 a été
écrit par David. Pour Jean CALES, "rien de sérieux ne s’ oppose
a la vérité du titre: "Psaume de David"32: cette affirmation
nous semble plutdét relever plus d’une conviction personnelle
gque d’un apport de résultat scientifique; elle rejoint celle
de Jean CALVIN: "Vray est que David se propose devant les yeux
la vertu et gloire admirable de Dieu en la création et
gouvernement du monde'33,

Louis JACQUET, guant & 1lui, s’appuie sur le "caractére
primesautier et archaique du poéme" d’une part et d’autre part
sur la "portée messianique" pour fonder 1’hyvpothése de
l’origine davidique de ce psaume3?. Mis & part les références
& 2 8.7//19 et 1 S.18/18 (référence problématique, selon nous)
et sa remarque concernant 1l’expression "notre" qui reléve du
"style de cour d’Isra&l”35, Louis JACQUET n’est pas parvenu.
nous semble-t-il, & confirmer son hypothése: son commentaire

fait apparaitre, entre autres un parallélisme au niveau du nom

e
r——
—~y
51
[
I

‘
<3
s
B
'
.
-

fa>
(35

31, Comaentaires de Jean JALVIN sur iz livre des psaumes. Psawyes [ & LIV
Yeyueis et Cle, 1353, p. 44,

-+
(39
s

M. Les Psaunes et le coeur de !'izame, cp.cit., p. 304, ¢?. égalenent Bob BERLAT, s2.cif., 3. 12,

3 JACQURT, ap.¢

fo
W
[3
¢
N
.
.
"o

e, 7o 25T



]_.-.

]._<_,

(e
R CNEE
L//L,u“

de Ra, dieu suppréme des dgypticn, ot une influence methi oa

el Fa R

de  rta litterature ugaritigue ienne concernant les

"enfants qui tétent"36,

L ce  qui

nous concerne, nous retiendrons 1’origine
davidique comme une hypothése possible, et ce, pour deux

raisons:

1. La priére de David en 2 S.7/19-2937 advient comme une

' réponse et une reconnaissance de 1’appel et du projet de Dieu

pour la fondation d’une " pv1 "

-

(maison cf.v.11): cette priére

commence par un ”Qul suis-je 11n1 1]%X" et se termine par la
T
reconnaissance de la benedlctlon de n1n1 ,37\38
2. Il est reconnu que le Ps.8 falsalt partle de la grande

collection davidique3?. D’autre part, "David jouissait d’une
s.1/17, 19/2740; 3/33-34),

d’inventeur de musique (Am.6/5);

réputation de poéte (2
(1 s.16/16-23; 18/10),
attribuait 1’organisation du culte et du chant liturgique (1
Ch.15-16; 23/5; Esd.3/10; Ne.12/36"41,

nous respectons le lamed auctoris?*? en tant qu’il désigne & 1la

de musicien

on lui

Dans cette optique,

fois David comme auteur et comme bénéficiaire du Psaume.

En conclusion; nous dirons que le Ps.8 ne facilite pas les

efforts de datation. Mais, nous retiendrons qu’'il n’est pas

impossible que le Ps.8 ait existé dans 1’entourage de David,
et de la qu’il ait traversé 1l’histoire en passant par les

, . e
Jjusqu’a “qu’une

vahvistes, les sacerdotaux, reprise vienne:
réactualisation par les Lévites & 1’époque de Néhémie, surtout

lors de l’achévement des remparts de Jérusalem, époque on la

réorganisation sociale et spirituelle occupait une prlace

primordiale.

e
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dars la Biblia Hébreica Stutigartensia, ia pridre conmence ay versef !3

>
ws

. Dans ceblfe pridre cette expressicn revient 7 f3is Jdans la beuchs de David, {2 8.7 13,13 [ foist,
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2 Genre 1ittéraire

Dans ce cadre, les avis des commentateurs divergent

-

également. Nous allons les aborder en deux temps:

3.2.1 Les commentaires classiques

Mis & part Alphonse MAILLOT et André LELIEVRE qui
considerent que "ce Psaume est un commentaire poétique des
deux premiers chapitres de la Genése et surtout
1’émerveillement ainsi que la louange d’'un poéte devant 1le
choix gque Dieu a fait de 1’homme dans la création, pour que
celui-ci en soit le gérant et le contremaitre"43, les autres
exégétes insistent davantage sur la dimension hymnique du Ps.8
: selon Jean CALES, il s’agit d’un "hymne sublime & Iahvé le
créateur”4%; "the psalm is a song of praise (hymn, glorifying
God Creator" dirait Artur WEISER en précisant que c’est un
"hymn which is here song by the congregation"45; Charles
BRIGGS et Emilie BRIGGS pensent qu’il s’agit d’un "evening
hymn; with no personal or historic references, but entierely,
adapted to whole congregation of Israel"” 46; la position du
Ps.8 dans la division du Psautier conduit BEAUCAMP & dire que

ce Psaume est une sorte de "conclusion hymnique"%7 des psaumes

3 a 7.

3.2.2 L’apport de 1’analyse structurelle

L'analyse de la "maxi-structure" du Ps.8, inspire Marc
GIRARD a conclure qu’il s’agit d’un "hymne & Yhwh créateur qui
associe 1’homme & sa gloire royale"#8. Il ajoute: "en tant que
pointe de la maxi-structure, il (le v.5) souligne 1’'importance

du motif anthropique",

2, Psaumes [ 2 50, op.cif., p. 53,

§5. The Bsalms. 4 ccamentary, op.cit., p. 140
Y H

e
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£2. 4 critical end exegerical commentary on te Sock of Psalms, op.cit., D,
47, ¢p.ocit., p. 19,

X Taa Gog: 21 fpratomalla ar 4 liat e ™. - PN - 1nn
45, les “saunes. Analgse siruicturelle et Interpréfatiss, Toae I, cpocif., 3. 130,



La proposition de Louis JACQUET, dans ce sens, nons semble
prlus riche: "c'’est un penseur religieux, qui médite et quu
prie, dans une ambiance d’action de graces admiratives”19, (et
a partir de son étude du verset 6) "le Psalmiste ne philosophe
pas: 1l prie, converse avec Dieu "50., Selon celui-ci, cette
priére a regu par la suite un usage collectif et liturgique;
il n’est donc pas question, selon lui, de 1’idée, dés 1le
départ, d’une composition visant pour le service sacerdotal du
Temple31l,

Les études de Jean-Noé&l ALETTI et Jacques TRUBLET classe le
Ps.8 parmi les psaumes hymniques, et plus particuliérement,
parmi les priéres de 1louange52., Aprés avoir d’une part
souligné que les v.2a et 10 constituent une répétition
inclusive et d’autre part noté que les "inclusions ont pour
fonction d’introduire et de ramasser une thématique"53, ils
constatent les deux champs sémantiques qui font apparaitre un

paradoxe: création et humain.

3.2.3 Le Psaume 8 comme priére

Pouvons-nous conclure avec Bob EKBLAD en disant que le Ps.8
est "plutdét une action de grace & HYWH créateur qui associe
1’homme & sa gloire royale" et un "commentaire poétique" des
premiers chapitres de la Genése ou "s’expriment avant tout
1’émerveillement et la gratitude d’Isragl devant Dieu"5%?
Avant de proposer notre réponse, nous ferons d’abord deux
remarques:

1. Psaume, poésie, hymne, priére? D’une maniére générale,

les auteurs cités ci-dessus ont utilisé les dénominations

3. i2s Psaumes et le cceur do ['Homme. ftude textuelle, Iiftéraire ef doctrinale, cp.cit.. ». 101

30, TRid., . 31T, Netons sue Louis JACQUBT conclut cette phrase op disant "z'est peurquel il atfeint i a2
plus haute philosephie™. lels neus seable contredire ses proores propes. ¥n c2 gqui nous concerne, i
re s'agic pas d'une philessphie, qu'elle soit "haute™ ou pas, mais 4'an Soraa Deo.

51, Inid., 5. 204

2. dpproche podtique et théologique des Psaumes. inaiyse et ¥ithaodes, Paris, Jerf, 1§35, . 2353 M



Psalmiste, Poete, crant’5 (rarement) pour dési. . ' . . Cdy
Psaume. Est-ce a dire, comme le souligne Marina MANNATI, que
"les psaumes sont des poémes'"567?

2. "ga dépend de 1’exégése!" Le genre littéraire est
fonction, nous semble-t-1i1, du type de lecture de
compréhension, de méthode exégétique appliquée ici.

En ce qui nous concerne, nous retiendrons que le Ps.8 se
propose a nous comme une priére. Qu’elle ait emprunté
1’"harmonie poétique"57, ou qu’elle ait été empruntée pour
étre chantée devant Dieu, notons que nous avons ici un homme
qui, & un moment donné -il n’est pas impossible que c’était
David-, a parlé devant Dieu & Dieu, et qu’aujourd’hui ce Coram

Deo s’offre a nous.

. : N .
gfu [2%3 ol o e vnk)'.w( [N )/Cu_s,( dtledcm oo RN TR I E [\ el n/ 7 I
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b l\'n,vw.uv( . A o @ vt Foe elevrecss IR RN \,'(,v'.(:/‘ l‘t’1 /CLA\ ]AJL/ e, Z‘{/
32 w0 32l
55. Jjean-Noél ALETTI et Jacques TRUBLIT, op. cit., p. 153
52, "Paur prier avac les Psauzes® in Cahiers Svangile, n'll, Secus la Jdirection du Ssrvice Binligue.
Zvangile et Vie, Parig, Cerf, 1975, p. 3.
§7. Louis JAZQURT, sr.cit., . 104,
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Analyse structurelle

Nous allons aborder, tour & tour, les études respectives de
Marc GIRARD, de Jean-Noél ALETTI et Jacques TRUBLET, ainsi que
celle de Pierre AUFFRET. Ensuite nous prendrons une petite
pause en apportant quelgues remarques avant de proposer A
notrebGn essai d’analyse en tenant compte de la disposition

des verbes et de la relation qu’ils peuvent avoir.

1 Trois &études structurelles

4.1.1 La perspective de GIRARD

Notons d’abord que, selon 1l’auteur, "le Ps.8 est un hymne 2
Yhwh créateur qui associe 1’homme & sa gloire royale"5S. Il
prorose "d’y lire wune construction chiastique de formule
ABCD//D’CBA. Abstraction faite du refrain A...A et de 1la

pointe DD’, les sections BC et CB font méme l’objet de lien
structurels supplémentaires"59, La construction chiastique
dégagée est la suivante: 2w Giew ki

refrain (v.2abc)

"cieux"... "faire cesser" (vv.2d-3)
C "cieux... lune... étoiles"”, "oeuvres de tes doigts" (v.4)
D "que homme"... "car tu t’en souviens" (v.5a)
D’ "fils d'humain" ... "car tu t’en occupes" (v.5b)
C "dieux", "oceuvres de tes mains" (v.6-7a)
B "mettre sous pieds" ... "cieux". (v.7b-9) 6-9

A refrain (v.10),.

Nous retiendrons ici trois remarqgues relevées par l’'auteur:

l. Le role maxi-structurel de 1’adverbe -7a . Selon Marc
GIRARD, nous avons ici "a la fois la pierre é;gulaire et la
clé de volGte de tout le poeme"80, Car cet adverbe se situe

d’une part, aprés gyt 110 et par conséquent au début de
oAl

chaque borne de 1’inclusion A;..A; et d’autre part au début de
la pointe DD’.
2. Il ¥y a quatre parallélismes: AA BB CC DD’.

AA: la royvauté divine

Tac P - IFYRE srna-iral la ‘o At s - ~F - MO
o 28 Jeaumes. Analyse structurelle ef Inperpréfaiicn, cp.cif., 3. 183,

oy
[y

- .
I5id., ¢, 87,

37, Inidan.



l-._ -

DD': la royauté de 1’homme; le¢ verset 5 occupe ici deux
fonctions: "en tant que pointe de la maxi-structure, il
souligne 1’importance du motif anthropique de 1l’hymne. De
plus, en tant que charniére entre les v.2d-4 et 6-9, le v.5
assure la transition entre 1’hymne & Dieu~Roi et 1’hymne 2a
cause de 1’homme-roi. La relation de Yhwh & 1’homme s’y trouve
exprimée par 1’idée de souvenir (v.5a) et de prise en charge
(v.5b)"61,

3. Faisant un pas de plus dans son analyse, il reléve, a
partir du versets 2d-4 et 6-9, "deux colonnes paralléles"62,
Cela lui permet de conclure que "la gloire de Yhwh resplendit
par-dessus les oeuvres fixées au firmament (v.2d-4); la gloire

donnée a 1’homme resplendit au milieu des oeuvres qui passent
(v.6-9)"63,

4.1.2° L’analyse selon ALETTI et TRUBLET

C’est un parallélisme concentrique qui se dégage de leur

analyse64;

a = v,2 refrain

b = v.2c "au-dessus des cieux"

c = v.4 "tes cieux oeuvres de tes doigts"

d = v.5s "qu'’est-ce-que 1’homme, le fils d’Adam"
c’ = v.7 "oeuvres de tes mains”

b’ = v.9 (oiseau) "des cieux"

a’ = v.10 refrain

Notons deux remarques intéressantes apportées par leur
étude.

1. C’est 1’"inclusion globale" constituée par les v.2a et 10
qui détermine la " thématique d’ensemble"65, Or si nous
considérons de preés le v.5, nous découvrons que ce v§rset est
au centre de la structure d’une part et d’autre partril met en

relief un paradoxe par rapport a 1l’inclusion globale. D’ol la

81, [biden. poA0o.

33, Ibide, p. 100, of. égalensnt le tavlean de ja p. 29,

34. Apprache poétigae et théologijus des Psaumes, or.cit., 7. 51, Remarjisns cue les versafs & et 8 n2
fig v pas dans cette struzture,
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pertinente question de  nos  deux auteurs: "Y  aurait-il
contradiction entre le centre et la périphérie62” [,a question
est de savoir: de quelle grandeur le Psaume désire-t-il rendre
compte? De celle de 1’homme ou de Dieu? Par ailleurs, un autre
paradoxe apparait: "l’acclamation des petits réduit au silence
les ennemis de YHWH". -Ces deux contrastes renforcent le
paradoxe sur le plan "du dire et du faire"t7, et manifestent
ainsi la grandeur de YHWH.

2. Deux progressions sont également relevées ici. Concernant
la premiére, il s’agit d’une "progression descendante du champ

sémantique qu’on pourrait nommer création:

v.2 = au-dessus des cieux,

v.4 = les cieux, ol siégent les astres,

v.5s = 1’homme,

v.8s = 1le régne animal, en sa diversité (terre, airs,
mer)"88

La seconde progression dont "humain" constitue 1le chanmp

sémantique, est une évolution ascendante:

v.3 = enfants, nourrissons

v.5 = homme, fils d’'Adam,

v.6 = presque divin, couronné de gloire et d’éclat,
v.7 = tout sous ses pieds"69,

Le Ps.8 constitue ainsi, selon Jean-Noél ALETTI et Jacques
TRUBLET, une "admiration pour YHWH seul, Dieu dont la grandeur
est sans condescendance"7?, Autrement dit, 1’idée d’un

"anthropocentrisme naif" est ici refutée.

4.1.3 Structure complexe selon AUFFRET

A partir de la structure 1littéraire proposée par O.H.
STECK"1, Pierre AUFFRET nous offre une analyse complexe et en

méme temps plus riche au niveau des structures du Ps.8. En

85, Ibiden
67, Ihiden.
83. [bid., p. 235,
83. [biden.
10, Ibides.
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effet, partant de 1’apport thématique 1issu de 1a lecture
structurelle de O.H. STECK -apport concernant les trois thémes
"1) du "faible" 2) auquel est attribué un pouvoir 3) sur
d’autres"’2- 1'auteur, en redistribuant autrement les "8
unités", concluera que:

"L’homme entre en partage de 1l’empire divin sur la terre ol
pouvoir lui est donné sur les animaux domestiques et sauvages,
et méme sur ces domaines extrémes de l’univers que sont la mer
et les cieux, ou pouvoir lui est donné sur les poissons et les
oiseaux"73. Dans cette perspective, la puissance du nom divin
est assurée sur la terre grace & l’homme qui devra le faire
connalitre jusqu’aux "confin les plus reculés".

Avant d’aborder les deux propositions qui permettent une
certaine disposition des correspondances, retenons les

remarques préliminaires suivantes concernant les unités:

= Terre, domaine de Yahvé
terre, domaine de 1’homme

~

= Ciel relatif & Yahvé

0O Q o 4
n

= ciel relatif a 1’homne.

1. Répartition des 8 unités’4

2a (T)
2b (C) U3 (e 1 (C)
T 5((t/e)) oo J
6(Tt/c)) * 7.9 ((t)/c)
\ /
10 (T)

L’avantage d’un tel tableau se situe au niveau de la mise en
relief des "correspondances simultannées” des vv.6 avec 2b
(hwd whdr) et 3b, des vv.7-9 avec 3c et 4 (smym m’sy). Le v.5
a pour correspondance le v.3a. Concernant les versets 2a et
10, Pierre AUFFRET apporte également une nouveauté sur le plan
de 1l’analyse. En effet, ces deux versets ne sont pas seulement

identiques, car ainsi disposés dans le tableau et compte tenu

13, Ibid., p. 263,

4. Ieid., p. 282,



des wvaleurs de correspondances qui vy sont dégazées, la portée
du v.10 s'est enrichie: le dernier verset s’est imprégné des
vv.d, 6 et 7-9 de telle maniére que le ciel se trouve inclu
dans la "terre": cet enrichissement que prend le sens de
"terre" est explicite de part la métaphore du ciel du v.?2 qui
est placé sous les pieds.de 1’homme, étant donné que 1l’oiseau

du ciel du v.9 est décrit en tant que soumis.

D’autre part, notons que c'est le v.3 qui constitue le
centre de cette symétrie concentrique: les tous petits ont
regu un pouvoir fantastique sur les ennemis: "c’est par eux
donc que se manifeste la puissance du Nom sur la terre, par
eux, -pourrait-on presque dire- que le fils d’Adam se trouve
visité"?’5 ., En d’autres termes, le v.5 ne joue plus, comme nous
l’avons avec les deux analyses précédentes’8, le rdle de
centre. En effet, dans la perspective proposée ici, avec le
v.10, il se donne & lire comme un aboutissement des vv.3-4
(des vv.6-9 pour le v.10). Ainsi donc la
"question/exclamation” du v.5 trouve, en quelque sorte, une

réponse dans le v.10,.
2. Répartition des neuf unités

Il nous semble que la neuviéme unité est & situer au niveau
du "rapport" entre Dieu-Homme-Création. Cette dimension de
"rapport" va replacer le v.5 comme centre du Ps. 8. Pierre
AUFFRET remarque que d’une part mh établit des correspondances
entre les vv.2a, 5 et 10, et d’autre part viennent s’ordonner
"autour de l’exclamation/question du verset 5 au sujet de

1’homme"77 des rapports de symétrie’8 et de correspondances??.

"5 Ikid., p. 235,
6. cl. ¥are GIRARD et Jean-NoEl ALSTTE et Jacques TRUBLET, voir :ages ci-dessus.
17, Op.cit., p. 287,

T8, Les vv.2b & § (hwd whdr! et les wv.4 3 8-9, ibid., p. 257

5. Tsagnoer Iboet 8-9, mnau ) et B, m'syoen 4 st 7Y, ihid., p. 286,



Ainsi 1’auteur parvient-il A brosser le tableau suivant89:
2

4.1.4 Remarques

Les analyses abordées nous permettent de faire au moins
quatre remarques:

1. . Le verset 1, certainement parce qu’il constitue
uniguement le titre du Psaume, n’occupe aucune place dans les
études structurelles que nous avons rencontrées.

2. Les auteurs consultés sont unanimes sur les deux aspects

suivants:

- les vv. 2a et 10 constituent une inclusion qui délimite le
Psaume 8;

- le verset 5 occupe le centre du Psaume.

3. D’une maniére générale, la lecture diachronique du texte
est superposée a la lecture synchronique8!: cette méthode fait
apparaitre ainsi des parallélismes, des corespondances, des
effets de symétrie, lesquels modulent, nous semble-t-il,
1’interprétation de chaque auteur.

4. Bien que les structures dégagées par nos auteurs soient
trés pertinentes, elles nous semblent assister davantage sur
les noms, qualificatifs, vocatifs, prépositions que sur les
verbes. Aussi étudierons-nous les verbes en travaillant sur la
strucutre qu’ils occupent dans le Psaume 8. Ainsi probablement

émergera une autre dimension, une autre interprétation

possible.

89, [bid., p. 287,
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= "La corruption assez probable du v.2d rend plus risquée
1’exacte détermination de 1la stucture du Ps.8"82, Cette
- remarque ne peut conserver sa pertinence dans 1l'analyse que
nous allons aborder. Car nous ne retiendrons ici que les
yo K i.verbes dont Dieu est sujet, et ensuite nous étudierons le
4fwﬂ;ﬂr;f;“{~i@verbe JL¥} qui fait adviﬁi? le Psalmiste. La disposition des
_:““um_\'ﬁ” verbes font apparaitre trois structures dont la premiére est
;wwkgxlﬁ la suivante:
"Structure 1"
- v.3a J0 X .
o TUAVA et el e e e fmfif 0 Y /
- v.3c I_m_% e e ey < TY o oK PRX
S
v.4b _%EL
-— I
v.,ba )3

- V. 5b ~—t g e ’at\vum 10 Wevivead N3
N Y S . %0‘;. 7'2

o— ' cs o
v.6b 1 (74
\ -
Lol
v.Ta bya
-~T
o v.Tb {]”'X[
Nous avons donc ici une structure dont l’axe est constitué
‘D ., 2 . : . " 2 — s .
— par 3@2 Cette série de verbes est entrecoupée par aé:é 2
qui marque une certaine rupture entre le v. 3 et les vv.
4-7 83 qu’il nous faut étudier séparément.
-,
4.2.1 Le verset 3
A—
La structure de ce verset nous donne deux déclinaisons
, qualitativement différentes (Piel et Hiphil) entre lesquelles
m .
se trouve qgah qui indique a la focis une cause et une
intention: "C’est parce que Dieu a des adversaires qu’il fonde
Aim, . N . . N
une pulssance pour les faire taire". Avec _T2a1, Dieu est sujet
-T
- 32. Marc GIRARD, op.cit., p. 97,
82, Netre délimitation est dictée unignement par lss veries,
e
—_ [p 2p] —
L
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d’action: il utilise la bouche des Jeunes enfants et des
nourrissons poutr fonder une puissance. L'intention se situe
dans la conjugaison causative de Irly d’une part et d’autre

part avec 1l’emploi de JL qui vient Justlfxer la cause que

1p01nte 444? : Dieu n’est pas dlrectement sujet d’action de ce

deuxieme verbe qui est a.1'infinitif construit. Pour parvenir
a son but, il passe par l’intermédiaire des deux catégories
d’enfant du v.3 qui deviennent, d’une certaine maniére,
"complices" de son projet, voire les bénéficiaires de cette
action divine. Ce verset nous brosse donc aussi bien une
situation conflictuelle® entre Dieu et ses adversaires (q ﬂ]j
c’est-a-dire ceux qui lui sont hostiles, que la maniére ‘dont
Dieu a agi (_11 des enfants).

Nous avons cinq formes substantivées dans ce verset:

- 3»«52’1‘; (infinitif polel de _h14 ) et na:;' (Qal part.
actif de 7ﬂ1— désignant les moyens utilisés par Dieu8%;

- M (Qal part. actif de _13& étre hostile, combattre,
opprimer), j‘jx (Qal part. actif de _13; hair) et ;né%jll
(Hithpael part. actif de‘Jyzl) présentant ceux qui sont dans
une position négative par rapport & Dieu.

La métaphore est trés intéressante ici.‘En effet, nous avons
1’idée de la dépendance (les Jjeunes enfants et les
nourrissons) d’un cété et de 1’autre 1’idée de 1'indépendance.
D’une part, il y a des enfants qui "sont encore & peine aux
mamelles" (selon la forme "infinitive" de :IEL] et des
enfants qui tétent le lait, D’autre part il y a 1’image de
1’hostilité. Est-ce a dire que les enfants symbolisent, dans
ce verset, ceux qui restent fidéles a Dieu? La réponse
apparait évidente, car les adversaires de Dieu sont ceux qui
le haissent et veulent se venger. Le v. 3 nous semble dire,
poétiquement, la vanité d’une telle attitude, puisqu’il suffit
a Dieu d’utiliser la bouche qui est encore au sein pour la
"faire taire"

Deux questions, cependant, s’'imposent: 1. Les adversaires de
Dieu sont-ils également ceux des "enfants"? Selon le
Psalmiste, il s’agit des adversaires de Dieu avant tout. 2.
Dieu a-t-il réussi a "faire taire" le haisseur et le vengeur?

Apparemment oui, puisque la suite du Psaume ne les mentionne

plus.

Boaver 334 forcifier? pour 3 rous aurions alers trois forass verbales i se niveau.

o "',iq,..‘.’c bavas .
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4.2.2 Les versets 4 a 7

Deux remarques méritent notre attention a ce niveau:
Premiérement, la série des sept verbes des vv.4-7 dont Dieu
en est le sujet, est introduite par ﬂajb“z mentionnant ainsi

le seul verbe sir relatif au Psalmlste.

A

S Deuxiémement, nous devons nous intéresser & la description
que le Psalmiste fait concernant les "étres vivants”". Celui-
ci, minutieusement, emploie une fine distinction lorsqu’il
s'agit de parler du "vivant"85:

v.3 - D*gﬂ* et n“ﬁiq : concernant les enfants en bas ages;

- U@}&Q et ng et _M)4 : pour décrire les adversaires
de Dieu; ’

ved - ji1§° njs"]; et le suffixe pronom 3& masc-sing : a

propos de i“homme? )

v.8 - concernant les animaux terrestres: 3 termes;

v.9 - concernant ceux qui peuvent vivre dans le ciel et la

mer: 3 termes86,

Cet apport de précision manifeste d’une certaine maniére la
personnalité du Psalmiste: il a l’art de décrire ce quﬁl
veut dire, ou plutdét ce qu’il "voit". D’ou lui vient cet art?
Nous apporterons notre réponse lorsque nous étudierons le
verbe ngj

Dans la structure globale du Psaume 8, il y a des "mots-clé"”
et "expression-clé". Prenons par exemple le suffixe pronom
personnel 3é masc-sing:

1. 33, est employé au v. 5 pour désigner aussi bien y;:A
que H]Q"]!: les deux ~verbes de ce verset expriment le

T O

mouvement de Dieu vers le 33 %7 qui est le point commun entre
ces deux désignations de 1'"homme"S$%, Posons ici une
hypothése: n’y aurait-il pas ici un lien entre ce _33 et
4]1375? Auquel cas on pourrait traduire par : "tu te

5. Yous verrons par la suite qu'il en est de néme concernant Diew.

35, Structurellement, pip> 7N senbie efre 113 anx aninmaux.

v 87, Emploi du "nuz dit éperthdtigue, c'esi-i-dirs intercalé ou aieux énergétigue... Jes prensas s unissent
st i sux formes de 1'imparfait ou de 'impératif dépourvus de désinences...” TOUZARD, Grazmairs Aebmigie

abrégée, Paris, Jabalda, 1369, op. 73-74.

83. Ajoutons également la conjuzaison identigue des desy verbes auxguelles il
respectivenent, et qus le 3 de cocrdination joue aussi, au nivear de la syathage. uns

A
rapprochenent sans pour autant les confends
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souviennes de nous” et "tu nous visites". Mais le daggesh dans

Te iun ne nous le permel pas, Le A 1 ' =0 . . .n plo
2. 41 est utilisé trois fois aux vv. 6 et 7, avec des
verbes qui caractérisent ce que Dieu a fait a ce "J1.". Qui

désigne-t-il? _vyjijx ou nTgfm ? Les deux a la fois? Une autre
3 ’ :.: . -T -'. . -
conception d’homme aurait-elle sa place ici?
Le premier pronom manifeste une certaine distance entre Dieu
et les deux "hommes" désignées; distance qui dit en méme temps

le mouvement de Dieu vers ces deux hommes, lesquels sont

rapprochés par le second pronom. Par ailleurs, la distinction

grammaticale par le biais du pronom et la place occupée par
227 (verbe statif) dans 1la "structure 2" (ci-dessous)

T
constituée par les vv.4ba 7 donnent a penser qu’il y a cing

"qpalifications" d’homme vues par le Psalmiste:

1. 1’homme en tant que Dieu s’en souvient.

2. 1’homme en tant que Dieu le visite,

3. 1’homme en tant que Dieu 1’a fait manquer d’étre u*ﬁﬁgn

4., 1’homme en tant que Dieu le couronne "et de gloiré et

d’honneur",

5. 1’homme en tant que Dieu le fait dominer sur les oeuvres

de ses mains.

Nous avons ici wune évolution qualitative de 1la notion
d’"homme": mortel au départ (v.5) il devient aprés la visite
( ]Q?) de Dieu celui qui doit dominer sur les oeuvres de Dieu.

Considérons maintenant la structure des vw.4-7, puis nous
étudierons les correspondances des verbesﬂ

"Structure 2" ape ©ov et X

v.4b 12 Per e e e
R ST e e o

v.5a 33

v.5b 0. T R AT I

v.6a ' 1271

v,.6b 04

V. 7a !]'! '

v.7b i 3[. ’

Le verbe 1231 occupe ainsi le centre et manifeste en méme
temps 1’impression du "manque", et les verbes de la périphérie
marquent 1’idée du "fixe": la lune et les étoiles sont fixées

par Dieu et tout a été placé sous les pieds de 1l’homme, mais

Dieu 1’a fait manqguer de peu d’étre un _p-ghy! Est-ce ici une

simple constatation d’une "vue" (_ga1) des cieux de Dieu par
-

le Psalmiste? Celui-ci ne dresserait-il pas un "proces” a

4. Lo verbs -:LML g)m ab Pou;‘ LoMmime gujé”.
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Dieu? _11D (v.idb) et n'¢ (7b) indiquent des actions achevdes,
accomplies (le parfait). Ils ont une portée analogue, car il v
a 1’idée de "placer", "ériger”, "fixer". Seuls varient 1le
lieu, le moment et les objets de leur action: ciel/pdlel/lune
et étoiles (v.4) et terre-mer/qal/animaux domestiques et
sauvages' Le v.4 exprime 1’idée du "fixe" et de 1la vie
(mouvement de la lune), le v.7 a partir de _J'V met en avant
la métaphore d’un "contrat fixé". Les deux verbes sont

précédés de _yyn de Dieu (des doigts au v.4 et des mains au

»

v.#). Sur le plan de la structure, 132 cldture le v.4 alors
gque _JI'¢Y inaugure tout ce qui a été rlacé sous les pieds de

1’homme et pointe ici les oeuvres de Dieu que 1’'homme regoit

"gratuitement"; et si nous considérons l’ensemble du Psaume,
ni le yijn ni le s el D! n'en formule la demande: ils en sont
P T .

les bénéficiaires, les héritiers.

Etant entendu que nous acceptons le verset 5 comme
constitutif d'une ‘"question/exclamation"89, les vv.7-9 se
donnent a lire comme "réponse". Dans ce sens le v.7a serait,
structurellement, la réponse au v.5a. La forme causative de

hga (hiphil) permet de comprendre une certaine logique du
Psaume. A ce propos, Jean-No&él ALETTI et Jacques TRUBLET se
sont donnés ce projet: "une logique existe, qu’il nous faut
découvrir"90, TIls sont parvenus & relever un "paradoxe au
niveau du dire et du faire" sur lequel viennent se superposer
une progression descendante du champ sémantique création et
une progression ascendante du champ sémantique humain. En ce
qui nous concerne, nous proposons la lecture suivante: une

logique d’ordre "causatif" nous semble structurer le Psaume
8:

1. Elle est introduite par ~34 pour le v.2 : -7 nous
semble fonctionner a4 un double niveau: exclamatif puis
"causatif". Causatif: "c’est parce que ton nom est magnifique

"par toute la terre que Jje chanterai ta majesté qui est au-

dessus des cieux”". Au verset 10, seule la forme exclamative
demeure: elle a pour fonction de souligner la louange.
2. Au v.,3, cette logique s’intensifie avec 1l'emploi de
agqn, de la particule j# devant Jgué utilisant le hiphil:

'c’est parce que Dieu a des adversaires qu’il a fondé une

23, Pierre AUFFRET., op.cit., pp. 288-257.

3
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srreche peetiqie st fafolcgigus Jas Psaumes, op.cit., 1. 247,

4. R w. for4.
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puissance”. Cette approche nous permet d= remarquer que 1'acte
de Dieu se modéle par rapport A& ce qui le cause: 1'intention
étant seconde bien qu’elle apparait premidre dans la lecture
diachronique.

3. Dans les wvv.4-9, 1la 1logique attribut une fonction
"causative" au -3a du v.5a; elle est corroborée par les deux
emplois de :;l,dé;s ce méme verset, par l’utilisation du J_
de coordination du v.6 (surtout 6a) et par la conjugaison de
ﬁgg au v.7: "c’est parce que Dieu s’est souvenu de 1’homme,
qu’il le visite; c’est parce que Dieu l’a fait manquer d’étre

- nh, qu’il le couronne "et de gloire et d’honneur”;
c’est parce que Dieu désire que 1’homme domine qu’il a tout
mis sous ses pieds". Et on pourrait continuer & suivre cette
logique jusqu’a la fin du Psaume: "c’est parce que Dieu a tout

mis sous les pieds de 1’homme, que son nom est magnifique par

- toute la terre et que 1l’homme le loue"

La relation que nous pensons voir entre nzz et hﬁ? est
donc d’un ordre ‘"causatif". Son application nous semble
valable pour IQQ et ;u?%“

Cette approche hypothétique permet de poser deux remarques.
La premiére consiste a dire que c’est Dieu lui-méme qui a
refusé le statut de nqmg 4 1’homme. La seconde se situe au
niveau de 1’"initiative": c’est Dieu qui décide d’intervenir
dans 1’histoire de 1’homme. Cette initiative ne reléve donc
pas de 1l’homme. L’intervention de Dieu, dans ce Psaume, nous
révele également son projet: faire régner 1’homme sur "les

oeuvres de ses mains"

~

Revenons maintenant a4 la "structure 1" que nous avons
établie. IQQ se donne a lire comme 1l’axe central ayvant comne
inclusion le couple IIa et 3'y La maniére dont les verbes

T

se disposent ici tendent a expliciter, voir a justifier 1la
"visite" de Dieu. Il nous semble possible de lire ici une
logique de la vue, du témoignage: introduite par le verbe
IA1, elle évolue vers 374 du v.5a, puis s’amplifie avec
l’é;ploi de ~'95 pour se df;iger ensuite dans la louange au
v.10. Quelle est la portée de cette logique au niveau de la
relation entre les verbes de la structure dégagée? J’avoue "ne
pas trop savoir" répondre a cette question! Mais essayons de
suivre 1’évolution des couples des verbes et leur relation.

1. Le couple 7' - _j'y est conjugué dans 1’accompli.
- '1 -
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2. Le couple Q¥ - Y42 a en commun l’hiphil, le premier wb
- ,T = f

étant constitué par un infinitf construit et le second par une
A

. -
F-\v\yn,\ Voev s hia A

3. Le couple HQ - _Juy se converge dans 1l’intensif et se
i
diverge par le parfait pour 1’un et 1’imparfait pour 1’autre.

4. Le couple j)z' - 213701, bien que le premier verbe est au
Qal et le second au Pié&, met en avant-plan 1’inachevé et
s’accorde ainsi avec ;Q?.

Qu’est-a-dire? Cette logique de la "vue", du témoignage ne
peut se comprendre, nous semble-t-il, que dans la progression
de la forme achevée vers la forme inachevée de %Q;Z' Seul
celui qui a été visité par Dieu est-il & méme de porter ce
genre de témoignage? De surctoit, notons que cette rencontre
s’est déroulée dans un temps inaccompli. Elle permet toutefois
de comprendre que c’est un Dieu vivant qui s’approche, visite,
et donne une nouvelle dimension & 1’humanité représentée par
i .

Une troisiéme logique, en dessinant la "structure 3", va
ouvrir une nouvelle perspective du monde gqui appelle le i1

dont parle le Psalmiste:

"Structure 3" o cler e e, 5-%fiu T wlle fones (.
v.6a . 3 I] ol een [u/‘ cleses weree i feltientag
v.6b ey
v.Ta i '
T

Nous avons ici les trois verbes utilisant le pronom suffixé
~1i1.. Bien qu’ayant la méme conjugaison, les deux premiers de
cette structure occupent une place différente par rapport a la
structure du v.6 dans laquelle le premiefﬂgst au début, et le
second a la fin. hfé inaugure le v.7 et la suite du Psaume,
et la singularité du 3j] est invitée structurellement &
s’assembler avec "_31'" au v.10. Faute d’avoir mieux trouver,
nous appelons, pour le moment, cette logique: la logique du
gjuﬁg. Celle-ci désignant une dimension de communauté. Quelle
peut—étre la fonction de cette communauté dans le Psaume 8? Se
trouvant dans une sphére de louange, elle est présente et
prend vie dans le "dire", le "parler", la louange du Psalmiste
gui lui sert ainsi de témoin devant Dieu. Devant elle, le

u

Psalmiste témoigne également la relation“Dieu—mkqﬂ .

. s 1 . . & . L,
4. On p:.wlml' aamelliy nota Guzdbim Uderws : a3} -2 Qe lv) acl..wsw;ua mb b lement
neduib v 9iGnc [ cfl g3



4,2.3 Formes temporelles

Une remarque d’cirdre méthodologique nous semble nécessaire a
ce niveau: notre approche structurelle n’a pas, jusqu'a

présent, utilisé les termes techniques appropriés tels que:

parallele, symétrie. Il est temps de dire "le pourquoi". Ces
termes, techniquement parlant, semblent difficilement
applicable, notamment concernant 1’étude des verbes. Nous

avions préféré, du fait de la difficulté que fait apparaitre
la notion du temps dans ce Psaume ainsi que par précaution et
respect vis-a-vis du texte lui-méme, retenir les termes de

"correspondance" et de "relation", "axe central" et

"inclusion",.

-

Cela étant, notons également que les exégétes accordent
généralement peu de place & 1’étude temporelle du Psaume 8.
Est-ce a cause de la difficulté qu’elle représente, comme nous
la fait observer Paul JOUON?

"La question des temps et des modes, qui est & la fois la
plus importante et 1la plus délicate de 1la syntaxe
hébraique, était négligée par les anciens grammairiens.
Certains auteurs exégeétes ou traducteurs, surtout
anciens, semblent n’avoir eu sur cette matiére que des
idées vagues; en traduisant, ils se guident plutdt par
une sorte d’instinct que par une connaissance précise de
la valeur des formes. On est méme allé jusqu’a émettre
1’idée singuliérement hardie gque les formes temporelles,
notamment en poésie, sont employées d’une fagon & peu
prés indifférentedl .

Paul JOUON ajoute que les poésies, particuliérement, ont
"des formes difficiles et méme impossibles & expliquer d’une
fagon satisfaisante"92,

Modestement, nous ne prétenderons donc pas résoudre ce
probléme concernant le Psaume 8. Nous nous contenterons
d’esquisser quelques remarques en essayant d’interroger la

forme temporelle du gatal (pour le rarfait) ainsi que celle du

P Paul JOF, Srammaire de D'hébres biblique, Rome, I[nstitut Biblique Pandifical, 147, paraima
) "
p. 233,

T3
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yigqtol (pour le Cutur)??, et ce A partir de la "struclure
1794,

Selon Carl A. KELLER, "les formes verbales ne situent Jamati =
une chose dans le temps, mais ... définissent 1’attitude du
sujet face au phénoméne évoquéd5. Dans notre passage,
1’attitude du Psalmiste est ici caractérisée par IEQL a4 partir
duguel émergent les vv.5-10. Quel est 1’aspect d;rce verbe?
Instantané ou duratif? Pourquoi ne pas accepter 1les deux?
Instantané, dans le sens oilt ce que voit le Psalmiste échappe
aux autres. Il voit ce que les autres ne voient pas. Duratif,
il voit pendant la durée que symbolisent les v.4 a 10. Est-
ce-que c’est un verbe statif ou un verbe actif? La forme
temporelle yiqtol désigne-t-elle un futur, un futur passé, un
présent ou un passé? Est-ce-que ce yigtol peut prendre 1la
valeur mpérative96? Paul JOUON souligne quelques
caractéristiques du yiqtol: "le viqtol a une valeur temporelle
moins nette que le quatal. En général le contexte suffit a
déterminer le temps d’un yigqtol d’une fagon pour ainsi dire
atemporelle"®7, La forme temporelle de jaa est-elle analogue
a celle des cing yiqtol des vv. 5-7a 2 C;; cing yigqtol, dans

la "structure 1", mettent en relation Dieu et le pronom

w0

33, Ibid., paragraphe il1ib. JAutrement dit, nous laissens de chté les notions 4" "acconpli™ et
L4
i tr

s Co
ailées ci-dessus.

.
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1. 3¢ 11V
“T
V.4 }u_
.54 i
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v.5h ey
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7.00 B
hadik 4
7.7 Y720
=
11 oy
5. cf. & ser cenmentaire concenran: "JodI", b, 108 in Commentaire de !'dncien Testaeri. [sde, Joél
Ablizs, Joras, dacs. Tome Ala. Paris {Qendvel, Delzchaux 2% Niestld, 1238,

g 1 RN 3 . an E . 9 A; . i -
38, Paul JOUON, op.cif., paragraphe {ilm, 1. 36, Celbe umarcpe #&phﬂernthpmulz G.3t.



personnel 3¢ masc-sing. Ils sc distinguent des deux qgatal deg
ARG b ot 7b%%  qui, apparcmment, expriment deux actions
instantanées. De surcroit, la "structure 1" qui place :yﬁi au
milieu, comme axe central met en relif un verbe actif doﬁ% la
formule temporelle yiqtol est précédée et suivie également par
une forme yiqtol; & cette nuance prés, ces deux verbes bR
et 1Vl sont des verbes statifs. C’est comme si ces deux
verbes statifs, lesquels ont, rappelons-le, pour sujet Dieu,
venaient marquer une sorte de rupture qui donnerait un effet
temporel en sorte que la forme yiqtol de :yp?}°° échappe
davantage a toutes les interprétations qui ne considérent pas
la dimensicn temporelle. Dans cette optique “1?} - "y?? -'Q;Q_

constituent un "trio-verbal" qui nous échappe! -THD, dans le
- T

cadre de la "structure 1", ne deviendrait-il pas un verbe
statif? Car ol se passe la scéne des vv. 3-9? Le verbe 7n1
pourrait certainement nous aider dans la mesure ou il
constitue ce qui a permis au Psalmiste de témoigner. Cette
perspective nous semble autoriser la structure suivante:

"Structure 4"

6a :an ' ])s S5a
6b jQil

7a ‘ In‘_y’ 3c
7b n-ly‘ i " 12" 3a
-T
VV.S-]_O / . V'\/.z

- 7T
4a

La "structure 4", en tenant compte de tout le cheminement

gqui la précede, permet, nous semble-t-il du moins

34, ¢f. "3tructure 27,

%3, Paul JOUON, ep.cit., paragraohe 112&, o 255, L'auteur note que ce verze "est fraiié comme un stabif”,
:f. La note de bas de page 1’4, p. 330,

80, L'éeriture de la forme de ce verde margue un hapax, ser en Job [7/1%, an l'éerit‘gpi. of. !
Testanent Joncorfantiae febralcie Aijuz Chaliaicae, S loaon MANDEL.ERH, 0. 331, Or e
¢galement se d emancer pourjuci las deux verdes cu v.3 n'ort oas de daggesh dars leur Il préfe
D2 surcroit, les deux verbes du 7.3 sont des hapax. Infin, notsms aue le i1 A (v e
aussi un hapax appelle l'écriture pleine ccame en ¥a1. 314 (a3TA3 Y et en Jos. 13/1 (3;1%@1
Tae an alf,lfal febrew and Chaldee lexicon, 3enjaain DAYVIDSON, p. 17, sectisn 3:1,%. Dandcf
cizaticns, c'est Disu qui parle, Il y a denc ici lieu de réfléchir et de nous dire :uelzie o
EVEN :’est certainensnt Disg aui patie ici 3 frgvers le Fsalmiste. le lisn étant &y moin

ane

)
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structurellement, de mieux apprécier les trois logiques mises

en relief dont la premiére est d’ordre "causatif", la seconde
reléve du "visuelle" et la troisiéme refléte le
"communautaire". Autrement dit, il vy a celle de Dieu qui vient

vers l’homme afin de lui donner une nouvelle dimension tant
sur le plan de son humanité que sur celui du relationnel
( ﬂlﬂ - 40 - []]]‘ yw 1); celle qui se situe au niveau du
Psalmlste que JLLJ_ pose comme témoin devant les autres en
commengant par la communauté qui, en utilisant 1° expression

11 JIA Dlﬂ offre une 1louange & Dieu, par le biais du
Psalmiste.

D’autre part, pourquoi le Psalmiste utilise-t-il le verbe
jL£1 Parce que nous dit-il: "_jJ{J] ne me convient pas”. Selon
lui ce verbe est plutdt valable ;our les "visionnaires". Or,
il ne fait pas partie de ce groupe. Selon le Psalmiste, jﬂ&i
pourrait & la rigueur convenir. Mais nous dit-il: "voyant
(BA:L) que le temps allait détériorer une partie de ce'ﬂﬂgﬂ
(v. Za I WN) j’ai invité les chantres (jjlygl) pour faire
figurer dans le titre du Psaume: jT° UaL’ car méme un instrument
de musiquel®l peut prophétiser. Le Psalmiste est-il donc

.

"ﬂ&'ﬁl" (voyant)? Fait-il partie de la famille de Samuel qu’on

appelait autrefois 1le "voyant", et que ses contemporains
appelaient "X')J1", le prophéte? Celui qui voit "comme" Dieu
voit guand il dit " ﬂ‘\ﬁ"j" c’est-a-dire celui qui voit

dans le coeur (jﬂll ) et revelant ainsi celui qui recevra
1’onction: "_Xi7] iy "2"102

Remarquons egalement que le regard du Psalmiste interroge et
regoit réponse: ce regard fait parler. De ce regard, une

parole advient et devient témoignage.
Remargques conclusives

Juste quelques remarques qui seront plus ou moins longues.

"erccntrer un groupe 3 prophss
L3
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1. L2s quatre <structures nons montrent 1'importance de
chaque verbe dans ce Psaume. Par effet de structure, chaque
verbe occupe une place considérable. Cette importance n’est
pas sans celle des compléments.

La structure du verset 3 est telle gue le "moyen" par lequel
Dieu agi est placé au début; ce "moyen" est suivi du verbe :
dont 1l’objet est juste aprés. Cette construction se répéte
dans la suite du v.3% dont 1le verbe est a 1’infinitif
construit: Dieu n’est sujet que par 1l’effet de 1la _ij. Le

Psalmiste a donc pris soin de marquer une distance entre Dieu

et ses adversaires.

Concernant les vv.4 a4 9, "Dieu-verbe-complément” sont
rapprochés® Au verset 4b, ﬁja est précédé de. deux

compléments. Aux vv.5 & 7b, Dieu et le pronom personnel 3é&
masc-sing sont unis dans la conjugaison.

2. Le Psaume 8 nous propose des paroles gui refléetent 1la
clairvoyance (ihf:) du Psalmiste qui interroge Dieu. Dieu lui
a-t-il répondu?TOui, selon les vv.53-9 dont la portée, selon
les formes temporelles des verbes, nous semble prophétique.
Les deux pronoms personnels employés ne désignent-il pas le
Christ?

Nous avons également ici une grande humilité du Psalmiste:
celui-ci par la vue (AN ) s’efface devant Dieu. Le verset 5
questionnant Dieu ne gé;le directement pas de 1’auteur du
Ps.8. Aprés son propre silence a propos de lui-méme, silence
qui est d’ailleurs précédé par celui des adversaires de Dieu
(v.3b), le Psalmiste réapparait dans la louange (v.10).

3, Dieu parle-t-il pas dans le Ps.8 ? Il est avant tout
sujet d'action. Il parle par la bouche des enfants (v.3a) pour
fermer celle de ses adversaires. Il parle par la beouche du
Psalmiste pour révéler son projet. Comment ne pouvons-nous pas
étre sensible a4 ce que disait Luther en parlant du Psautier:

"Dans ce livre, en effet, nous ne trouvons pas seulement ce
gu’un ou deux saints ont fait, mais ce que le chef de tous les
saints a fait, et que tous les saints font encore...

Le Psautier devrait déja nous étre précieux et cher pour
cette seule raison qu’il annonce trés clairement la mort et la

résurrection du Christ,.,,"103,

A. Cg’ﬁl‘x cli‘n: 3b.

2. Lomme powr diw Ca commonim tg}iegtgL
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Du !lib (vida) an 1N (v.3a) ot au 11 du v.7b (e:z méme |
suite),@la mort et la réssuroction du Christ nous semblent
étre parolisdes.

4. Le Psaume 8 est-il une priére gue nous pouvons, en tant
que chrétien, prier? L’auteur de 1'Epitre aux Hébreux ne
fait-il pas a{iusion au Ps.8 lorsqu’il dit dans son
introduction? "Ce Fils est resplendissement de gloire et
expression de son étre et il porte l’univers par la puissance
de sa parole. Aprés avoir accompli la purification des péchés,
il est assis a la droite de la Majesté dans les hauteurs,
devenus d’autant supérieur aux anges qu’il a hérité d’un nom
bien différent du leur”!9!, La réponse de 1l’auteur de cette
épitre ne tardera pas. Les vv.5-7b du Ps.8 sont presque
littéralement reprises et relues a la lumiére du Christ. La
Vulgate, dans sa lecture, n’a pas hésité d’ajouter le v.7al05,
Il nous semble que 1’Epitre aux Hébreux n’a pas omis ce v.T7a
qui est si important: "Dieu... nous a parlé A nous en un Fils
qu’il a établi héritier de tout"!06, L’Apétre Paul en fera une
lecture dont la portée est eschatologique: "le dernier ennemi
qui sera détruit, c’est la mort, car il (Dieu le Pére) a tout
mis sous ses pieds"? Le Fils régne et Le Pére attend qu’il lui
dise "Tout est soumis"; & ce moment-la Le Fils lui aussi sera
soumis!®7, L’une des priéres d’illumination de Paul rapportée
par la communauté paulinienne fait également allusion au
Ps.8105

Jésus lui-méme a <connu ce texte, selon 1’Evangile de
Matthieu: il le rappelle aux prétres et aux scribes voulant
certainement faire taire l’acclamation des enfants {Hossana au

Fils de David)l99 et surtout leur rappelle la fonction du

o8 p oA s somo FE fnia peng Img-iwaz 4 iR I P saragrs F g L AR
s Tdoss BT, Hbro 173-40 Nods nous sonmes Inssires de DiIIsation neltsstaneniarre ol [iirgliis
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Tempie: maison de priere. N'est-ce pas cotte maiseon qui A
touche le coeur de David et dont la réalisation se fera avec
Salomon?” Ce lieu qui, selon la priére du Roi Salomon telle que
nous réveéle I. R. 8/23-53, est réservé a la célébration du nom
de Dieu, de confession des péchés; endroit de demande, de
supplication de celui qui est touché au coeur (v.35)., Le fils
de David n’a-t-il pas interpelé également pour les autres?
"Méme 1’étranger, lui gqui n’appartient pas a Isra&l, ton
peuple, s’il vient d’un pays lointain & cause de ton nom...
s’il vient prier vers cette maison, toi, écoute depuis le ciel
lieu ou tu habites, agis selon tout ce que t’aura demandé
l’étranger, afin que tous les peuples de la terre connaissent
ton nom..." (vv.41-43).

Cette malson ou 1’orant confesse ilHI' dans l’expression
ngg a été batie par la main humaine celle-la méme gui 1l’a
detrulte. Seul le lieu du Chist nous est proposé maintenant
comme lieu de rencontre, de priére, de confession du péché,
d’intercession, de louange. Ainsi, celui que le Psalmiste
rencontre peut prier Dieu avec les paroles de celui-ci, car,
nous le rappelle 1’Apétre Paul, "nous ne savons pas prier"110,

~

Le Coram Deo du Psalmiste m’invite a un "devant Dieu en
Christ", car je ne sais pas me taire moi-méme. L'humanité éu;
Vit en moi, ne sait pas comment se taire, s’effacer devant
Dieu: en priant ce Psaume, l’orant confesse que Christ est
mort pour lui aussi, et verra du nouveau surgir du fond de son
étre.

La créche est proche: c’est bientdt Noél, nous disent les
enfants. Oui, c’est vrai, et nous n’avons pas & faire taire
cette forme de louange. C’est aussi un genre nouveau de

"Hosanna". Amen.
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